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“Se desejarem saber mais a
respeito da feminilidade,
indaguem da propria
experiéncia de vida dos
senhores, ou consultem os
poetas...”

Tou leiam os mitos...]
(Freud, 1932:165)

i

O fato de Freud se utilizar com fre-
qiiéncia de materiais de origem mftica,
nio causa maiores surpresas. Basta ra-
pida consulta & obra freudiana para se
dar coma de que grande quantidade de
temas miticos sdo abordados pelo mes-
tre austrfaco com ¢ intuito de esclare-
cer idéias acerca do funcionamento do
aparelho psiquico e seus mecanismos,

Sem sombra de diivida, o mito Edipo
Rei, de Séfocles, representa importante
papel no processo de edificacio da Psi-
candlise. Freud vai buscar na mitologia
grega elementos julgados por ele como
expressoes de manifestagbes do incons-
ciente, ndo apenas do homem grego re-
cuado no tempo, sendo, também, do
homem de seu tempo (e de nosso). As-
sim, diz ele em A Interpretagio dos So-
nhos:

Se Oedipus Rex comove um audité-

rio moderno ndo menos que o grego da
época, a explicaciio scmente pode ser
no sentido de que seu efeito nio estd
no contraste entre o destino e a vonta-
de humana, mas que deve ser procura-
do na natureza particular do material
sobre o qual aquele contraste €
exemplificado. Deve haver algo que tor-
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Edipo nao é so grego:

Consideracdes psicanaliticas sobre um
mito africano

na uma voz dentro de nds pronta a re-
conhecer a forca compulsiva do destino
no Oedipus...!

0O que parece fundamental nesta de-
cisiva passagem é o sentido de
universalizagio do inconsciente, isto &,
pode-se sustentar que Freud postula
continuidade qualitativa do inconscien-
te, independente de época ou lugar
onde se apresenta. De outra maneira:
alguns conteddos do inconsciente sio
atemporais e independem do lugar onde
se revelam. O conflito edipiano, para
Freud, é fenfmenc universal presente
em todo e qualquer grupe humano, ou
methor, a estrutura desse con-
flito pode ser reconhecida
onde quer que se encontre o
homem em sociedade.

A partir de outra proposta
tedrica, pode-se estabelecer
algumas consideragdes quan-
to 4 universalidade do incons-
ciente, levando em conta os
discursos miticos, Ainda que
de modo distinto de Freud,
Lévi-Strauss acredita na uni-
versalidade dos processos in-
conscientes, apontando as
produgdes mfiticas como tipi-
cos exemplos disso. Para ele,
os mitos possuem unidades
liltimas — o5 mitemas - com-
pardveis 4 estrutura lingiisti-
ca. Sustenta que 0§ mitos con-
versam entre si e que, qual-
quer que seja ¢ ponto do pla-
neta, sempre serio encontra-
das temdticas semelhantes. 2

Se aceitas comno verdadei-
ras as premissas de universa-
lidade do inconsciente e de
seus contetidos primdrios,



pode-se tentar empreender uma viagem
ao Amago de um discurso mitico, tendo
como parAmetro interpretativo a teoria
psicanalitica do complexo de Edipo. Vale
~essaltar que ndo se pretende efetivar
“sicandlise das pulsdes dos personagens
jue figuram no relato, isto é, néo se quer
colocd-los no diva e submeté-los 3 in-
terpretaciio de seus desejos inconscien-
tes, tal como com um analisando. An-
tes, tem-se por objetivo destacar algu-
mas possiveis “coincidéncias” entre o
pensar mitico e o pensar cientifico pro-
duzido pela Psicanalise, ou seja, aproxi-
mar duas formas de pensar ¢ mundo,
posto que julgado possivel o estabeleci-
mento de significativas relacbes entre
elas.

A fim de que se efetive a andlise, to-
mar-se-d um relato oriundo da mitolo-
gia africana. Q texto reproduzido em
seguida faz parte do repertdrio de his-
térias sobre as epopéias de deuses cul-
tuados na porcio extremo-sul ocidental
da Africa®, mais especificamente por
grupos de lingua yoribd* da Nigéria e
paises vizinhos, e trata da transforma-
¢io de um tipo de sangue — o menstrual
-em vermelhas denominadas ekd-
dide.* Como poderd ser observado mais
claramente, este mito trata, fundamen-

do 4 sua casa Omo-Osun ndo conseguia
abrir o peixe. A garota apanhou um pe-
dago de faca muito usado - cacumbu - €

facilmene conseguiu fender a barrigado '

peixe no interior da qual luzia a coroa.
Chegando o dia da grande ceriménia,
as invejosas sabendo que Omo-Osun
havia miraculosamente encontrade a
cotoa, decidiram recorrer a trabalho
mdgico para desprestigiar Omo-Osun em
frente a Orisdnhd. Elas colocaram um
preparado na cadeira de Omo-Osun, si-
tuada ao lado do trono de Orisdnhd.
Todo mundo estava reunido e esperava
em pé a chegada do grande Oba®. Quan-
do chegou, sentou-se € fez sentar-se to-
dos os presentes. Em seguida pediu a
Omo-Osun que lhe desse os paramen-
tos. Quando ela quis levantar, foi inca-
paz de fazé-lo. Tentou veementemente
virias vezes até conseguir, enfim, mas
o preco do grande esforgo foi desgarrar
as partes baixas de seu corpo que co-
megaram a sangrar copiosamente, man-
chando tudo de vermelho. Osdld, cujo
tabu € o vermelho, levantou-se, inquie-
to, e Omo-Osun, aturdida e envergonha-
da, fugiu. Segue-se uma longa odisséia
durante a qual Omo-Osun foi bater &
porta de todos os orisd e nenhum deles
quis recebé-la. Enfim, ela foi implorar a

talmente, da relagdo entie 0 CARLOS MOURA

fluxo menstrual e ¢ poder de
gestacio, simbolo maximo das
entidades sobrenaturais femi-
ninas.

n

O texto inforina gue uma
sacerdotisa cujo nome era
Omo-Osun (filha ou descen-
dente de Osun®) servia a
Orisdnld’ e estava encarregada
de zelar por seus paramentos
e particularmente por sua co-
roa. Alguns dias antes do festi-
val anual, umas seguideras de
Orisdnld, invejosas da posigio
de Omo-Osun decidiram roubar
a coroa e jogid-la nas dguas.
Quando Omto-Osun, descobriu
o furto, seu desespero foi pro-
fundo. Uma menina que efa cri-
ava aconselhou-a a comprar, no
dia seguinte de manhé, o pri-
meiro peixe que enconirasse
no mercado. No dia seguinte,
Omo-Osun nd6 conseguiu en-
contrat nenhum peixe e foi so-
mente na sua volta que encon-
trou um rapaz que trazia um

grande peixe & cabega. Chegan-

ajuda de Osun que a recebeu afetuosa-
mente e transformou o corrimento san-
giiineo em penas vermelhas do pdssaro
odide, chamadas ekddide ou ikoode que
iam caindo dentro de uma cabeca, co-
locada para recebé-las. Diante desse
mistério -awo-, a transformagédo do cor-
rimento de sangue em ekddide, todos
regozijaram-se, comecando os tambores
a rufar e a correrem de todas as partes

para assistir ap acontecimento:
Yeye sawo; Mie fez mistério
(Mie conhece segredo, é mistério).

A festa se organizou e todas as noi-
tes Osun abria as portas para receber os
visitantes que, entrando, apanhavam um
ekddide e colocavam cauris (dinheiro)
na cuia colocada ao lado. Todos os Orisa
vieram tomar parte no acontecimento.
Finalmente, o préprio Osald foi atraido
pelas festividades. Apresentou-se em
casa de Osun e, como 0s outros, saudou-
a fazendo o dodobale®, apanhou um
ekddide e o prendeu em seus cabelos.
Um céintico relembra para sempre essa
circunstincia:

Odofin dodobale k’obinrin

Odofin (Orisanld) satda prostrando-
se frente & mulher,
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Mesmo ¢ grande orisd
Funfun'® faz o dodobale -
alongando-se no solo, to-
cando-o com o peito em si-
nal de respeito e de sub-
missdo - diante do poder
de gestacio'.
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De infcio percebe-se
que o relato fala, funda-
mentalmente, de uma tra-
jetéria onde o elemento
“perda” estd presente de
forma decisiva. Na verda-
de, trata-se de uma suces-
sdo de perdas e recupera-
¢Oes (ou tentativas de re-
cuperagdo). Mais ainda, o
texto pde a relevo a luta
pela ndio perda da posse de
algo considerado extrema-
mente importante, assim
como do prestigio oriundo
dessa posse.

Entende-se poder ser
efetuada uma leitura psica-
nalitica do texto a partir de
diversos dngulos, isto é, to-
mar este cu aquele perso-
nagem e discutir teorica-
mente o significado que o
recobre, bem como sua ar-
ticulagdo com os demais
personagens da trama.
Aqui se opta por colocar ne centro da
trama, para fins de iratamento tedrico,
a personagem Omo-Osun, entendendo
que esta mobiliza elementos simbélicos
importantes para ¢ que se objetiva em-
preender.

Ora, se a teoria do complexo de
Edipo revela-se um dos mais importan-
tes postulados da construgio
psicandlitica freudiana, mais do que um
jogo com caracteristicas meramente in-
cestuosas, tal complexo leva a termo a
luta pela manutencio de uma situacgio
imagindria onde a possibilidade de
completude é tida como francamente vi-
dvel desde que sejam eliminados da tra-
jetdria 05 elementos que a obstaculizam.

Dividindo o relato mitico a partir das
passagens mais significativas e aproxi-
mando-as da construgéo psicanalitica,
com relacfio 4 posicio que ocupa a figu-
ra de Omo-Osun, tem-se que:

1°) Uma mulher - nfio todas - detém
a exclusividade da posse de elementos
considerados como simbolos maximos
de poder e prestigio, quais sejam, os pa-
ramentos e, particularmente, a coroa do
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“grande rei”.

2°) A guarda dos pertences do “gran-
de orisd” (Orisanid) desperta o senti-
mento de inveja por parte de um grupo
de mulheres.

3°) Comeca a efetivar-se a perda do
dominio sobre os pertences, uma vez
que a coroa de Oséld & roubada.

4% A recuperagioc, a0 mMesmo tem-
po que indica a manutencio da capaci-
dade de guarda, desperta forte senti-
mento de vinganga e o estabelecimento
de estratégia mdgica capaz de pér fim
ao prestigio da guardia.

5% Embora tivesse consigo os para-

mentos, sua reputacio é abalada pela
exibi¢do de algo tido como tabu para o
grande rei, isto &, ¢ sangue, ou melhor,
o vermelho expresso por um tipo de san-
gue.
6°) Apés longa peregrinacdo, por in-
termédio de magia e conseqiiente trans-
formacéo do sangue em penas, pode ser
restabelecida a harmonia, pelo reconhe-
cimento de um mistério,

A primeira informacio distingue a da
guarda de importante cbjeto ligado ao

mais respeitado dos
deuses e remete es-
pecialmente ao pri-
meiro momente dc
complexo de Edip¢
vivido pela menin,
qual seja, 0 momen
10 em que deseja re-
ceber do pai o que
considera the ser de
direito. .

Sabe-se que a
aceitacio da castra-
¢do ndo € algo Facil
de ser empreendido,
uma vez que a pri-
meira ligacdo que o
“pequenco infans”
estabelece com o
mundo ¢ marcada
por forte sentimen-
to de exclusividade
e completude. Freud
sustenta que a meni-
na viver4 de forma
bastante intensa e
importante uma fase
pré-edipiana, na
qual a mie é toma-
da como objeto. As-
sim como no caso
do menine, “o pri-
meiro objeto de
uma mulher tem de
ser 4 mae; as condi-
¢bes primdrias para uima escotha de ob-
jeto sdo, naturalmente [via narcisismo
primdrio], as mesmas para todas as cri-
ancas™."? Mas ela {menina) deverd su-
perar uma fase governada pela inveja
do pénis, caracterizada por uma posi-
¢do masculina (“complexo de masculi-
nidade”) e caminhar rumo ao acessc a
ferninilidade pela assuncio de uma po-
si¢do particular face ao fato inequivoco
de sua castracfio, ou melhor, pela falta
de pénis. Dessa maneira, dirigindo con-
tra seu primeiro objeto a censura por
niio ter vindo ao mundo dotada de pé-
nis, abandond-lo ou substitui-lo por um
objeto imaginariamente mais forte e
capaz de indeniz4-la, desenha-se como
solucio possivel de aplacar sua ferida
narcisica.

Se é verdade que o drama edipico
mobiliza uma quantidade significativa
de energia na crianga, nio é menos ver-
dadeiro o fato de que mobiliza, também,
elementos da histdria de cada um dos
genitores. Ora, se do ponto de vista psi-
canalitico a guarda dos pertences de
Orisanld puder ser equiparada a fanta-




sia de tudo possuir, a inveja por parte
das outras mulheres talvez possa repre-
sentar, além de uma revivescéncia
edipiana, ¢ primeiro movimento rumo
ao rompimento da relagio narcisica até
entdo sustentada pela “certeza” de que
o outro € o detentor tinico do poder, re-
presentado pela posse do pénis. Por ou-
tro lado, € esse mesmo movimento que
introduz um outro pedido {ou uma va-
riacio do mesmo) e possibilita & meni-
na sua vivéncia edipiana. “Ela abando-
na seu desejo de um pénis e coloca em

seu lugar o desejo de um filho, comn esse

fim em vista, torna o pai
como objeto de amor”, CARLOSMOURA
13

A questdo da inveja
revela-se particular-
mente interessante uma
vez que impede a per-
manéncia de um estado
também gerador de ci-
1imes. No entanto, tra-
ta-se de um cidme que
aponta para o desejo,
nao de ter qualquer ob-
jeto, mas aquele consi-
derado como finico ca-
paz de satisfazer plena-
mente. Na verdade,
como diz Renato Me-
zan, “o objeto da inveja
é um objeto imagindrio,
fantasmético... O supor-
te da inveja € uma coi-
sa empirica que encar-
na esse abjeto imagind-
rio...”"" Mas Mezan
também sustenta que o
objeto da inveja nio
pode ser compartitha-
do, posto que é imagi-
nado como tinico;'® ha
idealizacdio pela super-
valorizagiio e atribuigio
de um estatuto de per-
feicdo, '*

Aqui se faz necessd-
rio um breve questiona-
mento: se ¢ objetivo da
inveja é privar o outro
de seu objeto e, no
mito, tal objetivo € rea-
lizado, por que as “mulheres invejosas”
néo ficam com o objeto do roubo e as-
sim conquistam, ainda que imaginaria-
mente, o prestigio de que desfruta Omo-
Osun?

Talvez se entenda o sentido da inve-
ja das outras mulheres se levada em
conta a necessidade do processo de cas-

tragio, pelo impedimento da realizagio
do desejo incestuoso. Assim sendo, as
mulheres invejosas estariam no lugar da-
quela que comecga a efetivar o corte ne-
cessdrio para o rompimento da relagéo
edipiana, isto €, a mie. Como € sabido,
a presentificacio da lei paterna, repre-
sentada pela palavra, dd-se 3 medida em
que ¢ reconhecida pela mie, tomando
valor de lei, tornando-a efetiva e eficaz
sobre o desejo do “pequenc infans™, as-
sim como permitido ao sujeito ter aces-
so, como diz Lacan, ao “Nome-do-Pai”
ou & metdfora paterna. Reconhecer a lei

do pai significa admitir a prépria castra-
¢io e “saber” da impossibilidade de
completude. Uma vez estabelecida a fal-
ta, os objetos disponfveis serdo sempre
provisérios. As mutheres “sabem” (por-
que castradas) que o motivo de sua in-
veja ndo reside no objeto real contra o
gual dirigem seu (re)sentimento; antes

é sobre o falo imaginarizado que recai a
proibigio. O que importa nesse momen-
to é menos a posse (impossivel) da co-
roa do que o seu (necessdrio) roubo.

O roubo da coroa é algo que se es-
trutura em nome da vida, que prepara o
terreno para que a Semente possa ger-
minar, para que seja possivel a
individuagfio representada pelo tercei-
ro elemento — o procriado —, terceiro
termo capaz de fazer movimentar o cir-
cuito das trocas simbdlicas. Como res-
salta Hélio Pelegrino, “o falo é um obje-
to mitico, imagindrio, impossivel, uma
vez que nfo existe nada
que possa conferir a quem
quer que seja a
completide - a ndo ser a
morte...” 17

Nao parece necessdrio
estender-se mais sobre a
questio da inveja e de
suas conseqiiéncias, mas
vale deixar sublinhado
sua importéncia e relagio
CcOm O narcisismo prima-
rio. O desejo que acom-
panha a inveja é assim
determinado como um
desejo de coincidéncia, de
restauracdo da plenitude
narcisica rompida com a
descoberta do limite e da
diferenca, isto é, do inter-
valo entre um e outro”.”

Se se acostumou a
pensar o complexo de
Edipo no menino, seu de-
senrolar a partir do mo-
delo mascutino, o mesmo
ndo se pode falar quando
0 que estd em pauta é o
Processo por que passa a
mulher. Aqui, a movimen-
tacdo dar-se-4 de modo
bastante peculiar: ela de-
verd abandonar o que até
entdo constituiu sua prin-
cipal zona erdgena - ¢
clitéris — em favor de ou-
tra — a vagina —, e terd que
abandonar seu primeiro
objeto de amor, substitu-
indo-0, mas a ele deven-
do retornar, via identificacdo. ™

Se, no caso do menino, ¢ a ameaca
de castragdo que o encaminha para a
saida do complexo, em se tratando da
menina, é a tentativa de compensacio
por sua “inferioridade orginica” que a
introduz na trama edipica mediante um
deslizamento em direcdo ao pai e o es-
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tabelecimento de uma equagéo simbo-
lica na qual o pénis cede lugar ao dese-
jo de receber deste um bebé. E claro,
como bem sustenta Freud, que o que efe-
tivamente conduz a menina ao pai € o
seu desejo de possuir o pénis negado
pela mée. Porém, para que seja possivel
a situacio feminina, este deve ser subs-
tituido por um equivalente, qual seja,
um bebé. 2

Apds ter sido efetuado um primeiro
movimento em direcio a perda definiti-
va da guarda, a subseqiiente tentativa
de recuperaco exibe caracteristicas pré-
ximas do sentido do desejar ter um fi-
tho. Assim como, em termos psicanali-
ticos, processa-se uma transformacio na
formalizacéo do pedido ao pai, no mito,
a coroa ¢ recuperada de forma indireta
(e, curiosamente, dentro da barriga de
um peixe). Quando tudo parecia perdi-
do, € com o auxilio de uma crianga que
a coroa é reencontrada, mas nfc sem
certa dose de sacrificio.

A prépria Omo—Osun nio consegue
encontrar o pelxe E somente na sua vol-
ta, tafvez ja tendo “desistido” de
procuri-lo, que encontra o rapaz com o
peixe. Mas € uma menina (que ela cria)
que, munida de algo j& muito usado (co-
nhecido), facilmente retoma o obijeto
perdido. Ora, o que sustenta, em ultima
andlise, o desejo de ter um filho senéo
os resquicios do narcisismo primdrio,
algo ja de hd muito conhecido e estima-
do (criado}?*

A recuperacio da coroa reativa a es-
peranga de manutencio da exclusivida-
de da guarda e do prestigio do “grande
rei”. Algo devera ser feito para que esse
estado de coisas seja definitivamente
abolido. O feitico € a solugéo encontra-
da para pér fim a ameaca e, quando da
presenca de Orisdnld, o plano se con-
cretiza. Profundamente envergonhada e
humilhada diante da reacio do grande
Oba — o “Ndo-do-Rei” -, é com Osun, a
“erande Mie”, que a perscnagem pode-
ra identificar-se,

A exibi¢do do sangue menstrual,
tabu para Osald, poe fim ao reinado ima-
gindrio de Omo-Osun que inicia uma pe-
regrinacdo com o fim de aplacar sua ver-
gonha.

E interessante notar que, como res-
salta ¢ mito, ¢ somente depois de ter
batido & porta de varios deuses que
Omeo-Osun consegue refigio e finalmen-
te, via magia, passa da condigio de re-
pudio 4 admiracio. Entende-se que a di-
ficuldade em encontrar acolhida se dé4
pele fato de que o reconhecimento da
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castragiio niio ¢ algo ficil de ser empre-
endido. Omo-Osun exibia, ndo simboli-
zada, sua (e de todos) grande falta.

Se a marca da castracdo estd inscrita
no préprie corpo da mulher, pela au-
séncia de pénis, a feminilidade parece
funcionar como alge capaz de ameni-
zar esta ferida narcisica. O reconheci-
mento e o desejo do outro, o brilhe do
olhar do homem em dire¢do 4 mulher,
surgem como recompensa pelo objeto
para sempre perdido. * Mas, antes, a
passagem pelo Edipo, pela castracio
{para ambos os sexos), intreduz o su-
jeito no munde do simbolo, da lingua-
gem, da cultura, do desejo. Deixar de
ser o objeto do desejo do outro, isto é,
o falo, significado da falta, € o passa-
porte para a assunciic do proprio dese-
jo, ainda que sempre referido 4 situa-
¢do primitiva.

Se a trajetéria do complexo de Edipo,
nos meninos, requer apenas uma linha
reta no sentido das identificacdes, no
caso das meninas, estas devem abando-
nar seu primeiro objeto de amor e a ele
retornar, via identificacio secundaria.

O final do mito mostra como Omo-
Osun passa a ser reconhecida enquanto
detentora de um grande mistério: ¢ po-
der de transformar, de individualizar, de

estar. Poder exclusivo das mulheres,
%sun (ou Omo-Osun) personifica a pro-
pria feminilidade, ac mesmo tempo em
que sublinha a necessidade do encon-
tro para que a vida se concretize. Agora

b
]

todos os deuses podem ter acesso, ain-
da que indiretamente, a¢ mistério da
transformacfic porque significado, sim-
bolizado. Assint, mesmo o grande Orisa
Funfun, apds depositar cauris (buzios,
i. e., dinheiro®), pode exibir e reconhe-
cer o simbolo do poder genitor femini-
no. Na verdade, o proprio reconheci-
mento se dd mediante troca simbélica -
dinheiro-ekddide -, ambos equivalentes
do mesmo 51gn1ﬁcado o da faha.

E antes de tudo por amor que Osun
abre sua porta. Omo-Osun é recebida afe-
tuosamente, seu pedido ¢ acolhido; Osun
transforma, aplaca, (re)significa. £ em
nome do amor e da vida que o mistério
da transformacéo pode acontecer.

E antes de tudo por amor que a bar-
reira contra o inceste tem de ser erigida,
para gque um nove pedido (ou 0 mesmo
transformado) seja possivel e, via identi-
ficacdo, inaugure o sujeito propriamente
dito.

v

A passagem pelo Edipo provoca mu-
dancas significativas na relagio do indi-
vidue com o mundo, ou melhor, € s6 a
partir dele que se pode, efetivamente,
falar de um sujeito, ainda que para sem-
pre batrado.

Analogamente, o texto utilizado nes-
ta andlise também marca uma passagem
ou, se se quer, uma mudanga de esta-
do. Aproximando-se da pratica religio-
sa do candemblé, * pode-se entender de



forma mais clara o sentido do mito. O
que significa, na prética, ekddide?

Caracterizada fundamentalmente
como uma religido inicidtica, ©
condomblé exibe uma série de rituais
ricos em simbolismos e complexidade.
A iniciacio é um rito de passagem que
permite o ingresso em um mundo regi-
do por cutra légica. Diz-se que o iydwd
- um iniciado - que néo usou ekddide
nio pode ser considerado verdadeira-
mente iyawd. Por outro lado, o texto
informa que o ekddide é criado (misteri-
osamente) pela transformacgio do san-
gue menstrual € que todos os dris¢ o
carregaram. Viu-se ainda que o reconhe-
cimento do feito permite que seja
aplacada uma situa¢io anterior de de-
cepgiio e vergonha.

O momento mais importante da ini-
ciagfo é aquele em gque o iydwd, % exi-
bindo na testa um ekddide, profere seu
novo nome - o oruko” - e entio pode
ser, efetivamente, considerado um novo
membro da comunidade, apto a partici-
par de suas movimentages comunica-
cionais. O momento do nome fala, ao
mesmo tempo, de morte e renascimen-
to simbdlicos. O que ficou para trds estd
definitivamente perdido em favor da
possibilidade de individuagéo.

Nesse sentido, o ekddide, represen-
tante do elemento procriado, da
individualizacfio dada pela inicia¢3o, da
mesma forma que a castra¢io, marca a
entrada em urna outra ordem caracteri-
zada pela alienacdo de si mesmo, assim
como sublinha a necessidade eterna de
complementa¢io pelo reconhecimento
da existéncia do mistério que nio pode-
r4 ser esgotado por nenhum saber. Se o
real ¢ impossivel, saber do mistério da
vida (e da morte) também o &, 8§ se
tem acesso a eles via simbolo; seus se-
gredos estdo por eles mesmos guarda-
dos.

Nas palavras de Pelegrino, “a castra-
¢Ao simbdlica (...) marca o segundo nas-
cimento humano, ou melhor: introduz
a crian¢a no universo do simbélico e,
como tal, faz dela candidata a sécia ple-
na da sociedade dos homens”. ® E, di-
zemos nés, o ekddide, testemunha da
individualizacfio, marca (também) um
segundo nascimento, posto que intro-
duz o sujeito em um outro universo e,
como tal, faz dele candidato a sdcio ple-
no de uma sociedade governada por
uma ordem que ¢ aproxima (mas néo o
iguala) de simbolos e deuses que nio
desejam; sendo, poder desejar e fazer
com que o Destino se cumpra.

2 Para methor sntendimento das quesides relati-
vas aos mitos, ver LEVI-STRAUSS, Claude. Antro-
pologia estrutural. 3. ed., Rio de Janeiro, Tempo Bra-
sileiro, 1967, p. 237-265 (A estnitura dos mitos).

3 As entidades sobrenaturais deste espaco geo-
gréfico africano s&o conhecidas, genericamente, pelo
nome de drisa (onixa) e estéo relacionadas a aspecios
especfiicos da natureza efou de atividades proprizs dos
grupos sociais.

4 Para melhor compreenséo do sentido do texto
reproduzido e das palavras e expressdes em yoriibd,
manteve-se a grafia tal como convencionouw-se inter-
nacionalmente. As vogais, quase sempre, mantém o
MEesIno Som que em poriugués, com excecdo das le-
trase, 0 &5 que tém, respectivamente, 0s sonos de
“&" “6"e “x". Aletray tem o somde 1" e o w tern o som
de "u". Os acentos {') & (') correspondem, respectiva-
mente, aostons afto & baixo.

5 Ekddideé uma pena vetmelha da cauda da uma
espécie de papagaio africano conhecido por odideou
odiders, e & revestida de significativa importincia reli-
giosa quando, principalmente, da iniciaco. De modo
geral, essa pena {bem como todas as penas) repre-
senta o elemento procriado, a individuagdo. Para uma
importante ocasiao am que o ekddide, sob o nome de
eg4n, § utilizado para marcar a distinggo do elemento
procriado, ver Sandos, 1976:171-181.

& Orisafeminine, deusa do rio africano do mesmo
nome, simbolo do poder de gestagdo.

7 Orisamais importante do pantefioiorubano, Iit.
“raoi do alé" {grande pano branco). O mesmo que Osk
@ Orisanid. Também Babanl4(“o grande pai).
8 A palavra Obasignifica, literalments, “rei”,

9 O dodobale, ou dobale, & a forma comno, no Bra-
sil, o8 iniclados para drisémasculinos reverenciam sa-
cardotes, dauses e lugares sagrados; consiste emalon-
gar-58 no solo, tando o paito encostado no chdo e os
bragos estendidos aclongo do corpo. O comespondante
parapessoas com drisafeminines & conhecide por ika
& consista em um movimento que objetiva o toque ak-
temado dos ombros no solo, a partir de uma pesigac
de semifiexfio do corpo no chiio.

100 conjunto dos deuses do pantedoe iorubanc
pode ser distinguido, dentre outras mansiras, de duas
formas: dausas “brancos” {ou do “brance”) — os drisé
funfun -, e deuses que exibem, ao contrario dos pri-
meiros, elementos ligados a outras cores, isto 6, que
veiculam dsepertencentes, principaimente, a0 vemme-
lho @ a0 preto.

11 Sartos, op. ¢it., p. 87-88.

12 Freud, 1931:262-263. Grifou-se.

13 Freud, 1925:318.

14 Mezan, 1987:123.

15 Cl. Mezan, ibidem, p. 122,
16 Cf. Mazan, ibidem, p. 126,
17 Pelegrino, 1887:315.

18 Mezan, op. cit., p. 135.
19Cf. Freud, 1931:259 e 55,

20.Cf. Freud, 1932:157-158.

21 Talvez seja demais estabelecer relagao direta
enitre-0 fato de a coroa ser reencontrada na bamiga de
um peixe & o desejo de ter um fitha do pal. Porém, em
ambas situagdes, parece claro que recuperagio do
objeto perdido s6 pode (imaginariamente) acontecer de
forma indireta ot “fais sofisticads™. Por outro lado, aten-
te-se para ofato de que & um rapaz {i. e., um homem)
quem possibilita a retomada da esperanga de manu-
tengo da guarda da coroa.

22 E interessante notar que os mevimentos de
busca e retomada da coroa s&o estimuladoes (e mesmo
levados a tarmo) por umamenina que , Cvia.
O que talfato pode sugerir, se mantida a analogia comn
s postulados psicanalticos, 6 a possibilidade, aomes-

mo tempo, de transformagao @ permanéncia de um de-
sejo infantl afigura da crianga aporta exatamente para.
olugarda crenga na recupeagéo do objeto pardido.

23 E claro que a marca da castragiio ndo &
exlusividade da multher, ag contrario, esta
imexoravelmente prasente em quem quer que se pre-
terda sujeito, Erdretanto, sustentada imaginariamente
pela premissa universal do falo, premissa esta que en-
contra respaldonapresengaconcretadopénis a
consiatagiic da incompletude parece ser mais imedia-
tamente parceptivel na mulher, por razbes da ordem
da anatomia hurnana. A auséncia de pénis na mulher
0, 0 que vem a ser equivalente, a concluséio de que
nao vai crescer, estabseloce distingao na maneira como
cada um dos sexos irh equacionar suas faktas.

24 Antigamente a moeda de troca utilizada nog
reinos iorubanos era 0 bazio ou caur, chamado owd-
eyo;ainda hoje alguns resquicios deste uso podem ser
reconhecidos, principaimenta am cantigas e préticas
rituais @ os blizios figuram, dentre outras coisas, como
indicativos de riqueza ou abundéncia.

25 Religiao de origem africana de culto aos Orisd
praticada no Brasil, principaimente nos Estados da
Bahia ¢ Rio de Janeiro. i

28, Lit. nolva, mulber recém-casada, esposa.
Rituatisticarnente refere-se ao recémHniciado.

27 O orukeé o nome pelo qual o novoiniciado é
conhecik no grupo religioso.

28 Palegrino, op. cit., p 322,
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