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Resumen

Friedrich D. E. Schleiermacher (1768-1834) es un autor poco conocido para la Psicologfa. Sin
embargo, en su obra teoldgico-filosdfica se advierten las raices de una incipiente teorfa psicols-
gica de la experiencia religiosa, que encuentra su sede en el proceso emocional. En este trabajo
se recogen algunas circunstancias socio-histdricas propicias para el surgimiento de una conside-
racién mental de lo religioso, asi como se analiza la influencia que el trabajo sobre religién de
Schleiermacher tuvo sobre los escritos de William James (1842-1910) dedicados a este proble-
ma. Nuestro trabajo comparard las semejanzas y divergencias de estos dos autores, as{ como hard
constar el origen teoldgico de algunos de los postulados de la psicologia de la religién clésica.
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Abstract

Friedrich D. E. Schleiermacher (1768-1834) is an unknown thinker for Psychology. However,
in his theological and philosophical works is the heart of an emerging psychological theory of re-

ligious experience, finding in the emotional process its explanatory core. The aim of this paper is
to present some socio-historical circumstances conducive to the emergence of a mental account
of religion. Next, the influence of Schleiermacher’s works on William James (1842-1910) is
studied. Our paper compares both the similarities and differences between these two authors, in
addition to show the theological origin of some ideas of the classical Psychology of religion.
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SCHLEIERMACHER: UN PENSADOR A DESCUBRIR PARA LA
PSICOLOGIA

El pensamiento de Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834), pastor
evangélico de la regién de Silesia, es poco conocido fuera de los mdrgenes de la
Teologia. Sin embargo, sus contribuciones se extienden desde la fundamentacién
del método hermenéutico y la critica histérica, pasando por la traducciéon de Platdn,
y llegando hasta la Pedagogia, la Ftica, y la Filosoffa (Clements, 1987). Durante los
ultimos 20 afos, el dmbito académico ha tomado conciencia de su alcance, por lo que
su recepcién e influencia en el mundo anglosajén en concreto estd siendo estudiada
atentamente, si bien es cierto que atin quedan diversas regiones de su obra sobre las
que todavia falta profundizar (Marifia, 2005; Tice, 2005). Una de ellas, como quere-
mos hacer constar aqui, es la relativa a una incipiente teoria psicoldgica de la religiéon
que se vislumbra en algunos de sus escritos teoldgico-filoséficos, constituyéndose por
ello como un antecedente significativo en el trabajo pionero de William James, como
veremos mds adelante, y en uno de los primeros hitos del méds que errante estudio
mental de lo religioso.

Indudablemente, el contexto socio-histérico - el reino prusiano de comienzos del
siglo XIX- en el que se circunscribe la obra de Schleiermacher, constituy6 un campo
nutricio excepcionalmente estimulante para la aparicién de una mirada psicoldgica
de tal fenémeno. Ya a finales del siglo XVIII comienza a producirse una transicién
fundamental en el estudio de lo religioso; hasta ese momento, la Teologfa, se habia
alzado con el monopolio de su explicacién. Sin embargo, la constatacién por diver-
sos motivos del fracaso de su proyecto durante el periodo ilustrado (multiplicidad
de religiones encontradas en los viajes de comercio y descubrimiento, interpretacién
critica de la Biblia, etc.), sumird a la disciplina en una profunda crisis obligdndola a
replantear su estatuto epistemoldgico, sus métodos y las razones que sostenian la vali-
dez y universalidad de sus axiomas, precipitando consecuentemente la aparicién por
primera vez de saberes no alineados y criticos de lo religioso, libres de las imposiciones
dogmaticas (Martinez-Guerrero, 2010). Este fue el caso de la Filosofia de la religién,
cuyo nacimiento como saber acontece en aquellos momentos en las obras de autores
como Fitche (Ensayo de una critica de toda revelacion, 1792), Kant (La religion dentro
de los limites de la mera razon, 1793), Herder (De la Religion, 1798), Novalis (La Cris-
tiandad o Europa, 1799), Schelling (Filosofia y Religion, 1804), etc.

Como podemos intuir, este acontecimiento tendrd consecuencias fundamentales
para la aparicién posterior de un discurso plenamente humanista de lo religioso, pues
la fractura entre la unidad de fe revelada y filosofia, permitird la escisién de su estudio
en dos bloques: de un lado, quedard lo “sobrenatural”, Gnicamente accesible a la fe
y reservado a la Teologia; del otro, lo “natural”, realizando un viraje a la dimensién
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antropolégica de los fenémenos religiosos, subrayando su cardcter humano, construc-
tivo, adoptando una posicién monista y resolviendo sus lineas conceptuales funda-
mentalmente en el Hombre como ser espiritual, cuya competencia es de la razén y
cuyo objeto es de la filosofia (Martinez-Guerrero, /bid.).

Los trabajos de Schleiermacher, en especial Discursos sobre la Religion (1799),
y La Fe Cristiana (1822), en los que nos centraremos, ilustran perfectamente esta
transicién, situando el acento de la explicacién de las ideas y conductas religiosas
en la esfera humana, adelantdndose a las obras mds conocidas de Ludwig Feuerbach
(1804-1872) sobre la antropologizacién del contenido teolégico, y operando una
auténtica “revolucion copernicana” en el seno de la Teologia. No es de extrafar en-
tonces que recibiera duras criticas de la institucién siendo acusado de reemplazar a
Dios por la conciencia como objeto de la Teologia y del pensamiento religioso, resi-
tuando el sustrato de la verdad religiosa en el individuo como tnico indice para su
verificacion. Schleiermacher se defendié sosteniendo que “puede ser dicho correcta-
mente que en la religién todo es de forma inmediata verdad, ya que nada en absoluto
se expresa en su momento individual excepto el estado mental de la propia persona
religiosa” (1799/1990, p. 35). En suma, su concepcién es genuinamente subjetiva
ya que la religion sucede y tiene en la mente del creyente su tltimo emplazamiento.
A este respecto, la originalidad de su obra radica, como muy bien expresa Gianni
Vattimo, “en el hecho de que él es quizd el primero que adopta una actitud autén-
ticamente fenomenoldgica en lo referente al hecho religioso” (citado en Merrihew,
2005, p. 38). De acuerdo con esto, el andlisis de Schleiermacher intentard escudrinar
los procesos psicoldgicos desde los que la religion interpela primeramente el dnimo
y sobre los cuales se asienta. Dicho mds concisamente, lo que pretende mostrarnos
es desde “qué disposiciones de la humanidad” surge la actitud religiosa (Schleierma-
cher, 1799/1990; 1822/1999). En la dilucidacién de las estructuras mentales que
sirven de sede de la experiencia religiosa, el peso del Romanticismo alemdn activo
por entonces serd fundamental en la confeccién de su marco teérico (Marina, 2008).
En 1796, siendo ya por entonces predicador en el Hospital de la Caridad de Berlin,
Schleiermacher entrard en contacto con los planteamientos del primer Romanticis-
mo encarnado en figuras como Byron, Shelley, Keats, Chateubriand, Schelling, etc.,
metabolizando sus planteamientos y pasando a defender su programa ideolégico
en oposicién a los postulados del neoclasicismo y el racionalismo de la ilustracién
tardfa. Schleiermacher realizard una defensa a ultranza del cultivo y la recupera-
cién del mundo subjetivo, del sentimiento y de la emocién como herramientas de
conocimiento e integracién con el mundo de la naturaleza y el universo infinito,
terreno fértil y propicio en su conjunto, como podemos advertir, para el “retorno de
los dioses”, en definitiva, para el retorno de la religion. Por ello, no es extrano que
los planteamientos de Schleiermacher, que se sitGan en una posicién frontalmente
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antitética al modelo antropolégico newtoniano encarnado en las obras de Kant y
Hegel, cuya propuesta es un ser humano que cifra los motivos de su religiosidad en
el entendimiento racional, el cdlculo 16gico y el positivismo imperante, reciban una
dura critica por su parte. Asi, de igual forma que surge una escisién en el estudio
religioso, como ya vimos, se presentard un nuevo debate en el seno de la recién
constituida Filosofia de la religién que dard lugar a la aparicién de dos tradiciones
de pensamiento: una que abogard por una concepcién de lo religioso circunscrita al
dominio del concepto y la perspectiva especulativa, y otra, en la que 16gicamente se
sitia Schleiermacher, que defenderd una posicién romdntica desde la emocién, el
sentimiento, y el subjetivismo (Corrigan, 2008).

Consecuentemente, el elemento central para el entendimiento psicolédgico schleier-
machiano de la religién, no se encontrard en el dogma, la ética, la palabra de las
Escrituras, o en las instituciones que administran la fe, sino en la idea de que la expe-
riencia religiosa se caracteriza fundamentalmente por la emocién, por el sentimiento
privado del individuo, nucleo genuino de toda religiosidad verdadera (Schleierma-
cher, 1799/1990). Schleiermacher aducirfa dos razones para defender la categoria del
sentimiento como la mds apropiada para entender este tipo de experiencias; por una
parte, retoma el argumento kantiano acerca de que las categorias del entendimiento
s6lo serian aplicables a los objetos empiricos finitos dados a través de la percepcién
sensible. Dado que los fenémenos religiosos no constituyen un objeto en ese sentido,
consecuentemente no serfa posible conocerlos a través de los conceptos esquemadticos
que operan en el entendimiento. Por otra parte, aduciendo razones de corte teolégico
y continuando con el argumento anterior, si el objeto de la religion es infinito, nunca
puede ser un objeto que esté contra un sujeto, pues seria limitado por ese sujeto. Una
comprensién de ese infinito sélo serfa posible a través de la restituciéon de la unidad
original de conciencia que precede a la dicotomia sujeto-objeto, en la cual el yo y el
mundo son la misma cosa. Esta unidad no se puede dar mediante conceptos, sino
mediante sentimiento e intuicién. Asi, ese sentimiento, entendido desde la semdntica
teolégica y bajo la fuerte influencia del panteismo spinoziano, se tratarfa de senti-
miento intuitivo de dependencia con respecto a “lo Infinito”, “lo Eterno”, “lo Absolu-
to”, “el Uno y Todo”, como lo denomina Schleiermacher, disolviendo todo dualismo
entre el sujeto y el mundo, y alcanzando un conocimiento cualitativamente distinto,
religioso, hablando en estos términos.

El peso atribuido a la esfera emocional en la experiencia religiosa, hace que
Schleiermacher invierta la concepcién teoldgica del proceso genético de la fe segtin
la cual el sentimiento era siempre el resultado de la doctrina, del contenido de lo
que era creido, resitudndolo ahora como principio que antecede a cualquier formu-
lacién légico-abstracta, como bien pudieran ser los dogmas, o el sistema ético que
las religiones contienen (Schleiermacher, 1799/1990). En sintesis: el sentimiento es

Revista de Historia de la Psicologfa, 2010, vol. 31, ndm. 2-3 (junio-septiembre)



La influencia de la obra teoldgica de Schleiermacher en Ifi Psicologia de la religion de William James 67

la fuente de la que estas construcciones intelectuales se alimentan y no a la inversa.
La fe estarfa asi intimamente relacionada con el sentimiento bajo la légica de su cau-
sacién. Schleiermacher defiende, como también James lo hard, que no puede existir
verdadera creencia anterior, o al margen del componente emocional, pues se necesita
de su colaboracién activa para que lo creido se haga fenomenolégicamente realidad
en un sentido pragmadtico para el Gltimo, y en un sentido ontoldgico para el primero.
La fe supondria una construccién intelectual sobre la base del sentimiento que no es
aprehensible conceptualmente, siendo su razonamiento algo como “estoy seguro de la
verdad del sentimiento que experimento, y si éste es verdad, entonces el objeto que
me despierta tal estado tiene que serlo igualmente, y por tanto es verdadero”. En este
sentido, el sentimiento referencial atribuido a los conceptos religiosos, como Dios,
alma, cielo, etc., operarfa como pasarela directa a la fe, a la creencia, en su vertiente
mids pronunciada, de que tales conceptos poseen un estatuto de realidad andlogo a los
objetos del mundo fisico.

Ademds, Schleiermacher no dudard en conferir y defender el cardcter inma-
nente de lo religioso en la naturaleza humana como una categoria sustantiva de la
sensibilidad, como una disposicién antropolégica, que, bajo la l6gica del creyente,
es el instrumento que disuelve cualquier frontera epistémica entre los hombres
y Dios y que nos remite al muy platénico estado original de la unidad perfecta
(Crouter, 2005). Es por ello que la religién no es una estancia mediatizada, de-
pendiente de otras construcciones como la metafisica, o la ética. Muy al contrario,
ésta, nos dird Schleiermacher (1822/1999, p.96), tiene “su propia provincia en la
mente en la cual reina como soberano”. Esta provincia, en contestacién a Kant,
estard formada por facultades propias como la intuicién y el sentimiento al margen
de aquellas del pensamiento conceptual y de la accidén voluntaria. “La intuicién
del universo”, sostendrd “es la férmula mds alta y universal de religién” (Schleier-
macher, 1822/1999, p. 98).

Dado el cardcter originario e inefable de lo religioso en la naturaleza humana, las
instituciones religiosas no tendrdn una buena consideracién por parte de Schleierma-
cher como tampoco la tendrdn por parte de James, pues la vida comunitaria, dado el
cardcter automdtico y rigido de sus précticas, no estaria en condiciones de garantizar
una experiencia intima y vivencial como es la religiosa, solamente teniendo alguna
utilidad en “suscitar” mds que en “ensenar” la religién (Klemm, 2005). Asi, como
clara influencia de la escuela pietista en la que se formé (la Briidergemeinde), y en su
concepcidn romdntica, Schleiermacher relativiza el valor normativo de los dogmas,
desestimando la importancia concedida a la vida comunitaria, convirtiéndose toda
religién en mera fe subjetiva, existiendo todo un caleidoscopio de religiones diversas,
una multiplicidad de las experiencias religiosas, constituidas segtin los intereses, nece-
sidades y motivaciones particulares de cada individuo.
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LOS ECOS DE SCHLEIERMACHER EN WILLIAM JAMES, O DE LAS
RAICES TEOLOGICAS DE LA PSICOLOGIA DE LA RELIGION

No cabe duda de que la modernidad del pensamiento de Schleiermacher tuvo una
gran repercusion en el mundo protestante de las generaciones posteriores, influencia
que fue creciendo principalmente en Estados Unidos a partir de 1900 a raiz de su tra-
duccién al inglés, y su impulso en Alemania por parte de autores como Dilthey, Bren-
tano, Harncak, o Troeltsch (Tice, 2005). En este sentido, es incuestionable que uno
de los autores mds claramente deudores de su perspectiva de la religién es William
James (1842-1910) (Carrete, 2008), influencia indirecta que provino de su lectura de
los autores anteriormente citados, asi como de su propio padre, que le sirvieron sin
duda como puente a su pensamiento.

La religién siempre encontré en Estados Unidos un terreno fértil en el que germi-
nar (Degler, 1986; Mora, 1992). Ya desde el tiempo de la independencia, lo religioso
se erige como uno de los pilares fundamentales de la sociedad norteamericana, en
especial, la fe protestante, al encarnar fidedignamente el ideario nacional de volun-
tad y superacién individual (Menand, 2002). Por ello, cuando en la década de 1886
a 1896, el pais se vea abocado a una profunda transformacién industrial, y por ende
social, los intelectuales buscardn nuevas férmulas para armonizar los postulados de
su fe al tiempo que defender el progreso cientifico que se estaba llevando a cabo.
Entre estos intentos de acomodar fe y ciencia, estardn los del propio James. A este
respecto, la teorfa psicoldgica jamesiana de la religién expuesta en obras como La vo-
luntad de creer (1897), y principalmente en Las Variedades de la Experiencia Religiosa
(1902), encontrard esa deseada armonizacién en el modelo antropolégico roméntico
de Schleiermacher y en su nocién de sentimiento.

Por razones personales de sobra conocidas (ver Myers, 1986; Perry, 1973), James
estaba interesado en elaborar un edifico teérico que le permitiera justificar y defen-
der el derecho a creer, especialmente a creer en los contenidos inaprensibles que las
religiones postulaban, al tiempo que salvaguardar el estatuto ontolégico de verdad-
realidad de tales creencias para el hombre religioso asi como los efectos psicolégicos
derivados, a su juicio muy positivos, que tales creencias producian en su vida (De
Armey & Skousgaard, 1986). Es por ello, que para acometer tal empresa, construird
una herramienta conceptual como es un pragmatismo orientado hacia la experien-
cia personal que contenga una teorfa genética de la verdad (Valsiner, 2000), como
ya hemos expuesto en otro trabajo anterior (Martinez-Guerrero y Rosa, 2007). De
esta manera, no es extrano que en Las Variedades de la Experiencia Religiosa, su obra
cumbre sobre las contribuciones que la Psicologia podia aportar a la comprensién de
la vida religiosa, comience considerando la vertiente personal como la tnica via plau-
sible para el entendimiento de tales experiencias (James, 1902/1960). En este sentido

Revista de Historia de la Psicologfa, 2010, vol. 31, ndm. 2-3 (junio-septiembre)



La influencia de la obra teoldgica de Schleiermacher en Ifi Psicologia de la religion de William James 69

la impronta de Schleiermacher y el pensamiento protestante es absoluta, pues James
sostiene que religién no es mds que “los sentimientos, los actos y las experiencias de
los hombres particulares en soledad, en la medida en que se ejercitan en mantener una
relacién con lo que consideran la divinidad” (James, 1902/ 1960, p. 61).

Es decir, la experiencia religiosa, al igual que pensara Schleiermacher, solamente
podria considerarse genuina en su vertiente individual, una “relacién que va direc-
tamente de corazdn a corazén, de alma a alma entre el hombre y su creador” (James,
1897/2009, p. 60), oponiéndose siempre a una dimensién publica e institucional,
eterno subproducto de la primera y suministradora de una fe de “segunda mano”.
Esta cuestién de la subjetividad, al igual que en el caso de Schleiermacher, serd, a
nuestro juicio, central pues el desembarazamiento de un control heterénomo de la fe
a través de los dogmas y ritos, acabard por producir una ingente variabilidad de credos
nacidos de las motivaciones, necesidades y deseos particulares, desencadenando, en
tltimo término, consecuencias de orden prictico y psicoldgico distintas de acuerdo
con la mdxima pragmidtica (James, 1909): “;No os parece que quien vive habitual-
mente junto al umbral del dolor deberfa necesitar un tipo de religion diferente de
quien habita en el otro lado?” (James, 1902/ 1960, p.195).

Por consiguiente, puesto que, como reconociera Schleiermacher, por una parte
el emplazamiento primero y dltimo de los fenémenos religiosos es la conciencia in-
dividual, y por la otra, dado que tales fenémenos no poseen un estatuto de realidad
ordinario que pueda ser aprehensible bajo los pardmetros habituales del pensamiento
cientifico, pero que no por ello se les puede negar en absoluto su realidad para el
individuo, entonces James coincide en que habrd que encontrar otras estructuras al
margen de los procesos mentales comunes que den cuenta de su funcionamiento,
que esclarezcan la légica particular que encierran y bajo la cual operan, ya que, como
acabard reconociendo “el intento por demostrar, a través de procesos puramente in-
telectuales, la verdad de las intuiciones liberadoras de la experiencia religiosa directa
es absolutamente desesperanzador” (James, 1907/2002, p. 132). James es conciso en
este punto; el hombre, en materia religiosa, siempre se guiard por emociones antes
que por razones. Es por ello, que la teoria jamesiana de la religién recurra, al igual
que la de Schleiermacher, a la emocién y al sentimiento, si bien con distintos matices,
como centro de gravedad y nidcleo explicativo.

La complejidad y naturaleza ecléctica del pensamiento de James sobre las emocio-
nes, al igual que sobre otros muchos temas, es una de las regiones mds interesantes de
todo su pensamiento. De hecho, la teoria de la emocién que formulard en 1890 en
Principios de Psicologia, es tal vez su contribucién a la disciplina si no mds celebrada,
al menos la mds conocida. Sin embargo, su aportacién al tema no terminard ahi.
Como algunos autores han senalado (Carrete, 2008), a lo largo de sus escritos puede
observarse un desarrollo constante de sus ideas sobre el papel de lo emocional en la

Revista de Historia de la Psicologfa, 2010, vol. 31, nim. 2-3 (junio-septiembre)



70 Luis Martinez Guerrero

constitucién de la experiencia psicolégica que acabardn por cristalizar en al menos tres
formulaciones en tensién interconectadas entre si, reflejando con justicia la comple-
jidad del fenémeno de estudio. Muy sucintamente senalaremos una primera teoria de
corte fisioldgico a la que ya hemos hecho alusién (James, 1890/1989); una segunda
lectura que incluiria mds elementos de andlisis de acuerdo con una visién préxima al
socio-cognitivismo; por tltimo, una teorfa sobre el papel de las emociones en la cons-
titucién de las experiencias misticas y religiosas conectada a la dimensién cognitiva, la
esfera social, y a los postulados de su pragmatismo que tendrd un profundo impacto
en el campo de la Psicologia de la Religién posterior, y a la que légicamente nos referi-
remos a continuacién brevemente (James, 1902/1960; 1907/2002; 1909/1957). Sin
embargo, debemos advertir algunas diferencias significativas entre las concepciones
de James y Schleiermacher en este punto que ilustran el diferente universo conceptual
del que ambos autores partian.

Para comenzar, cabe decir, que a diferencia de Schleiermacher, que consideraba
la emocidn religiosa como entidad propia y especifica, James, dentro de un esquema
pragmatico de la accién, niega su esencia. Las emociones religiosas, sostendrd, son
por supuesto entidades psiquicas distinguibles de otras emociones concretas; pero no
por ello podemos asumir una simple “emocién religiosa abstracta” que exista como
una afeccién mental elementalmente distinta por si misma, presente en todas las
experiencias religiosas sin excepcién. Tales emociones solamente serian disposiciones
generales referenciadas a la categoria cognitiva de religién, pero esto de ningtin modo
las conferirfa un estatuto de realidad auténoma (James, 1902/1960). Tal vez, esta
disparidad de opini6n se deba a que al fin y al cabo Schleiermacher era tedlogo y su
finalidad, de uno u otro modo, era demostrar el cardcter universal de la religién. En
este punto, hay mucha controversia en la interpretacién de su obra, pues algunos
autores consideran que su intencién aqui es hacer notar que la religién no se puede
agotar en el puro psicologicismo, sino que la experiencia mental tendria necesaria-
mente un objeto externo real al que harfa referencia (Marifia, 2008). Asi, mientras
que en Schleiermacher la religiosidad y la emocién son disposiciones innatas con una
funcién trascendental especifica, en James por el contrario son tan sélo una eleccién
contingente que dependerfa de estructuras comunes inespecificas.

En este punto también habria que aclarar que la nocién de emocién que ambos
autores manejan no es exactamente la misma. La emocién de la que habla Schleier-
macher no es un sentimiento empirico activado por un objeto dado en la percepcidn,
sino, como hemos dicho, un instrumento interno de carcter espiritual, una acti-
tud ontoldgica, cuya funcién es actuar de puente conectando al individuo con una
realidad trascendente (Marifa, 2008; Crouter, 2005). Es por ello por lo que James
tomard de Schleiermacher la categoria emocional como ¢je, pero extraerd de ella todo
este significado teoldégico para retraducirlo a términos psicoldgicos. En este sentido,
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James empleard la nocién inglesa de “feeling” —ya expuesta de manera general en
Principios- frente a la de emocidn, pues esta palabra encierra una orientacién hacia
la dimensién experiencial subjetiva, englobando sensacién y sentimiento, y siendo en
su conjunto la creencia religiosa el sentimiento (feeling) de una realidad conformada
por un registro cognitivo del objeto al que va parejo (James, 1890/1989; 1902/1960)
(si bien es cierto que esta concepcién quedard totalmente invalidada en sus dltimas
obras del empirismo radical. A este respecto ver James, 1905).

El mundo religioso se caracteriza porque en lo sustantivo es inexistente en térmi-
nos kantianos. Por tanto, los conceptos que lo constituyen han de ser necesariamente
envestidos de realidad por el creyente con tal fuerza que generen reacciones psicolégi-
cas similares que el resto de los objetos del mundo material. En este proceso de encar-
nacién semidtica de ideas sin referente sensible, la emocién es un elemento indispen-
sable (James, 1907/2002). James formula una incipiente explicacién genética de este
proceso cuando dice que esta adquisicién se realiza durante la accién misma, en un es-
quema de actividad actuando como si tales ideas, sea Dios, el purgatorio, el alma, etc.,
existieran. Asi, “el sentimiento de realidad puede, en efecto, unirse tan intimamente
a nuestro objeto de creencia que toda nuestra vida se polariza de raiz, por decirlo asi,
a través del sentido de la existencia de la cosa en la que se cree” (James, 1902/ 1960,
p- 92). La creencia en este orden trascendental del mundo es inimaginable para la
ciencia, pues su propdsito consiste en desanimar la naturaleza, convertirla en “algo”
y no en “alguien” por procesos meramente intelectivos. Por este motivo, la Religién
centra su atencién en nuestro dnimo, ya que es nuestra colaboracién activa con esa
“voluntad de creer” que puede resumirse en la mdxima de “actda como si tuvieras fe y
acabards teniéndola”, la que genera las condiciones de posibilidad de la creencia en un
orden de realidad trascendente que acaba produciendo de manera colateral efectos en
el orden fisico y social del mundo (James, 1902/1960; 1907/2002).

CONCLUSION

Como hemos visto, los vasos comunicantes entre el pensamiento de Schleierma-
cher y James son numerosos. En este sentido, nuestro trabajo ha pretendido abordar
un anilisis sucinto de esas convergencias y discrepancias. Por supuesto, un siglo y
medio después, muchas de las suposiciones de ambos autores han quedado o bien
obsoletas o superadas, pues, por sefialar sélo algunas cosas, raramente se podria de-
fender hoy la confrontacién radical entre razén y emocién y eludir el cardcter intelec-
tual implicado en la construccién de las emociones, o ignorar el papel del contexto
cultural en la determinacién de la fe. Sin embargo, esto no resta ningtin mérito a su
obra ya clésica de la que constantemente aprendemos algo nuevo y sobre la que fre-
cuentemente nos apoyamos.
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Por otra parte, nuestro objetivo ha sido mostrar la relevancia de un autor bas-
tante desconocido para la psicologia como Schleiermacher que, mds alld del corte
idealista y reduccionista en algunos de sus presupuestos filoséficos, representa los
origenes de una embrionaria indagacién en los procesos psicolégicos sobre los que el
pensamiento religioso, terreno vedado hasta entonces, se sustenta, y que constituy6
uno de los principales impulsos para la psicologia de la religién de William James.
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