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Resumo: Este artigo discute, a partir do romance Canumd, do professor, pesquisador ¢
escritor indigena munduruku Ytanajé Cardoso, as categorias travessia e permanéncia na
experiéncia indigena contemporanea, analisando os impactos do colonialismo, com énfase
no silenciamento cultural e na marginalizag@o. Os pressupostos tedricos que fundamentam a
discussdo sdo os estudos culturais, pds-coloniais e da subalternidade (Bhabha, 2018; Gilroy,
2012; Hall, 2003; Said, 2011; Spivak, 2018), bem como as formulagdes epistemologicas da
literatura indigena brasileira (Dorrico, 2017, 2018; Gratna, 2013; Krenak, 2020; Cardoso,
2023, 2024; Thiél, 2012). O que se conclui da analise é que tanto a travessia (adaptacdo a
sociedade dominante) quanto a permanéncia (manutengdo no espago originario) sdo
marcadas por violéncias simbolicas e materiais, diante das quais a literatura de autoria
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1 INTRODUCAO

No periodo colonial, o encontro entre diferentes povos foi marcado por multiplas
violéncias, resultando no silenciamento sistematico de culturas, especialmente das
culturas indigenas. Houve repressao das linguas, das crengas e dos modos de organizagdo
social indigenas, com o objetivo de homogeneizar culturalmente e assimilar esses povos

a sistematica de civilizagao ocidental, dominante e lida como tnica possivel:

[...] no periodo colonial, a compreensdo do nativo pelo colonizador mantém-
se, em geral, na relacdo Sujeito-objeto, em uma clara relagdo de poder. O
colonizador europeu questiona-se sobre a classificacdo do outro, até mesmo
sobre sua humanidade, escrevendo e inscrevendo o nativo em um mundo cujo
centro se encontra na Europa (Thiél, 2012, p.16).

Nesse processo, as culturas indigenas foram profundamente afetadas, mas, a partir
da década de 1970, com o fortalecimento do movimento indigena brasileiro, houve um
aumento das lutas por reconhecimento, autonomia e preservagao cultural. A Constitui¢do
de 1988 marcou um avango importante, garantindo direitos como a demarcagdo de terras,
o respeito as culturas indigenas e a participagdo politica dos sujeitos indigenas,
contribuindo com a preservagdo de suas identidades e promovendo justi¢a social. E do

Instituto Socioambiental a constata¢ao de que:

Simultaneamente ao processo de auto-organizagdo politica dos povos
indigenas no Brasil, diversas outras ag¢des foram por eles desencadeadas,
assumindo cada vez mais novos espagos, além daqueles tradicionais: atuando
na politica partidaria, desempenhando o papel de professores, agentes de
saude, escritores, documentaristas, pesquisadores, entre outros, sempre
divulgando suas lutas e, principalmente, suas ricas culturas e modos de vida
diferenciados (Instituto Socioambiental, s/p).

Julie Dorrico (2018) destaca que, desse fortalecimento do movimento indigena e
também fruto da redemocratizagdo, surge nos anos de 1990, em ordenamento
sistematizado, com escrita autoral e alcance editorial, a literatura indigena brasileira. Essa
literatura se estabelece como espago de resisténcia e visibilidade, articulando
subjetividade, coletividade e ancestralidade e um de seus tragos centrais ¢ a escrita do
“eu-nos” (Dorrico, 2017), que se configura na imbricacao individuo/comunidade.
Diferente da visdo ocidental centrada no “eu” isolado, essa escrita afirma que a identidade
so faz sentido em relagdo ao coletivo, a terra, aos ancestrais ¢ ao cosmos, fortalecendo a

continuidade dos saberes e tradi¢des indigenas.
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Compreendemos o “eu-nds” como uma intriseca relagdo de alteridade que une
a voz e a autoria individual, o ‘eu’ enquanto sujeito historico, o ‘nés’, a
memoria coletiva/mitica da tradi¢do ancestral comunitaria. Isto €, esse conceito
problematiza e leva-nos a teorizar a especificidade do material indigena
publicado no impresso que envolve esse conceito que consideramos
fundamental no ambito literario indigena contemporaneo: a autoria coletiva e
a autoria individual enquanto correlacdo intrinseca (Dorrico, 2017, p. 226).

Neste artigo, discutimos a resisténcia e a afirmacdo identitaria dos sujeitos
indigenas por meio da literatura, analisando o romance Canuma (2019), do professor,
pesquisador e escritor indigena munduruku Ytanajé Cardoso, a partir das categorias
travessia e permanéncia, observadas, no que tange aos sujeitos indigenas, em uma
interse¢do entre dois territorios culturais: a ancestralidade comunitaria e a ocidentalidade
urbana.

A discussao aqui apresentada se fundamenta nos estudos culturais, pos-coloniais
e da subalternidade (Bhabha 2018; Said, 2011; Hall, 2003; Gilroy, 2012; Spivak, 2018)
e, ainda, em formulagdes epistemoldgicas da literatura indigena brasileira (Dorrico, 2017,
2018; Grauna, 2013; Krenak, 2020; Cardoso, 2023, 2024; Thi¢l, 2012). A partir dos
estudos culturais, analisamos a constru¢do das identidades em contextos de poder e
marginaliza¢do. Sob a lentes do pos-colonialismo, observamos os impactos duradouros
do colonialismo e a luta pela autonomia indigena. Tomando como base os estudos de
subalternidade, evidenciamos o silenciamento dos indigenas, que precisam afirmar suas
identidades na interse¢do mencionada. A partir do que formulam as epistemologias da
literatura indigena brasileira, tratamos da travessia como resisténcia cultural e
reafirmacdo da ligacdo com a terra e os ancestrais. Na analise que desenvolvemos, o que
verificamos ¢ que a identidade indigena ¢ negociada continuamente, em um processo

complexo e ndo linear, frente a um sistema que muitas vezes tenta apaga-la.

IDENTIDADE E RESISTENCIA: O PAPEL DA LITERATURA INDIGENA
BRASILEIRA NO TERRITORIO DA CULTURA

As escritas da literatura indigena brasileira, que se estabelecem na articulagao
entre subjetividade, coletividade e ancestralidade, ddo corpo a uma expressao literaria

coletiva, nascida na tradi¢@o oral e ancestral que inscreve os sujeitos indigenas no mundo.
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Ao confrontar estereotipos e caricaturas, esta literatura reconhece e preserva culturas,
histérias e cosmovisdes dos povos originarios.

Graga Grauna (2013) destaca que, ao questionarem as visdes ocidentais, os
sujeitos indigenas valorizam suas identidades culturais e buscam narrar o mundo a partir
de onde pertencem. Sua literatura ¢, entdo, uma forma de promover a unidade pela
pluralidade, em contraste com a homogeneizagao eurocéntrica que busca formular uma
identidade nacional unissona. Por meio da afirma¢ao de conhecimentos ancestrais, mitos,
linguas e cosmovisdes, os povos indigenas preservam suas culturas, ameagadas pelas
violéncias histdricas. Permanecem. E resistem a marginalizacdo e aos estigmas que
insistem em se fazer legado do colonialismo. Para a autora, esse movimento hoje
empreendido pela literatura indigena é fundamental para que, apesar de muitas vezes ndo
mais conviverem no cotidiano das comunidades originarias (travessia), os sujeitos
indigenas sejam conhecedores de suas tradi¢cdes e de seu legado ancestral (permanéncia).

O transito dessa literatura do oral para o impresso, portanto, ¢ fundamental ndo
apenas para sua permanéncia, mas também para a ampliacdo de seu alcance e o avango
na demarcagdo que ela hoje faz no territério em permanente disputa chamado cultura

(Said, 2011). A esse respeito, Dorrico destaca:

Neste processo do oral ao impresso, no qual transitam os povos indigenas,
vemos uma conexdo cultural que ndo se dissocia da tradigdo ancestral, mas
inscreve outros sentidos que, adaptando-se dentro desse novo suporte (o livro,
as midias sociais) e nessa nova rede que atua (mercado editorial, academia,
concursos literarios), alcanga leitores ndo indigenas e, por consequéncia, maior
espago para reivindicacdo de saberes e demandas, seja no campo
epistemologico, seja no campo politico (Dorrico, 2017, p. 222).

Hé, desse modo, cada vez mais, um protagonismo dos sujeitos indigenas nas
escritas de si, mas de forma a permanecer registrando a pertenca e as tradicdes. E isto,
entdo, o que, como vimos em Dorrico (2017), nomina-se poética do “eu-nds”.

Ampliando essa perspectiva, vejamos o que nos aponta Ytanajé Cardoso, ao falar

sobre a escrita literaria sob o olhar dos munduruku:

Além de seu aspecto autoral, a literatura indigena também pode ser pensada a
partir das temporalidades de existéncia dos povos indigenas, pois desde que os
antepassados dos povos indigenas realizaram as primeiras inscrigdes no
mundo, nos tempos mitologicos, ja ai temos literatura. Como exemplo, cito o
deus da escrita munduruku, Muraycoko, que foi o primeiro ser a converter seu
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pensamento em imagens. [...] a Terra € o espago-tempo gerador da propria
literatura, cuja forca de expressdo tem servido como um caminho entre um
passado de negacdo e um presente de afirmacdo das alteridades indigenas
(Cardoso, 2024, p. 20).

A literatura indigena € presenca desde os tempos das formulagdes cosmogonicas
de cada um dos muitos povos indigenas brasileiros. E seu registro impresso, refor¢amos,
¢ fundamental para desfazer os esteredtipos formulados nas cartas coloniais e reafirmados
pela literatura romantica e modernista. E, se a palavra ¢ signo ideoldgico, seu registro
alfabético, que faz chegar ao impresso aquilo que ¢ milenar no oral, é ndo s6 ocupagdo e
resisténcia, mas permanéncia no territdrio da cultura.

Gratna (2013) destaca que ndo ¢ um lugar no canone — espaco de prestigio
historicamente ocupado por escritores ocidentais — o que interessa a literatura indigena.
O que ela efetivamente reivindica ¢ a demarcacao no territdrio enunciativo, para que as
subjetividades indigenas possam, da posicdo de autoria, contrapor o imaginario
estabelecido, em que o indigena figurou sempre como tematica, como elemento exdtico
e como pano de fundo de uma historia ndo sua. A literatura indigena formula-se, desse
modo, na perspectiva da auto-historia, entrelacando critica, histéria e memoria, em
registros que demarcam a pertenca étnica orgulhosa e conscientemente. Assim, € preciso
que olhemos para a literatura indigena como um potente instrumento de fortalecimento
das identidades dos povos indigenas brasileiros € como um marco fincado no territorio da
palavra dos brancos.

Ao deixar suas comunidades de origem para viver nas cidades, os sujeitos
indigenas constantemente passam por um embate entre a preservacdo das tradigdes e a
pressdo pela homogeneizagao, que se apresenta na dindmica do convivio com a sociedade
ndo indigena. Experimentam, entdo, uma existéncia no entre-lugar mencionado por Homi
Bhabha (1998). Neste tensionamento de culturas, a identidade se coloca em um processo
transcultural e em um nomadismo, que geram no sujeito indigena uma dupla consciéncia
(Gilroy, 2012), causando tensao interna entre sua identidade e a forma como € percebido
pela sociedade dominante, resultando em uma sensagdo de fragmentagao. E esse choque
cultural finda por manter operantes o silenciamento e a subalternizagao historicamente

experimentados (Thiél, 2012; Spivak, 2018).
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Sendo a travessia cultural uma condi¢cdo constante para os sujeitos indigenas,
discutir este processo por meio da literatura indigena ¢ fundamental para o debate sobre
suas culturas e identidades historicamente silenciadas, para que se possa ndo apenas
problematizé-lo, por si, mas também compreender, a partir dele, como a resisténcia se faz
permanéncia nesse atravessar.

O que se aclara, entdo, ¢ que a literatura indigena precisa ser estudada pelos
proprios sujeitos indigenas e também no meio académico e pela sociedade brasileira, de
modo geral, ndo apenas para cumprir o que preconiza a Lei n.° 11.645/2008, que inclui
no curriculo oficial da educacdo basica a obrigatoriedade do ensino da historia e da cultura
dos povos indigenas brasileiros, mas para que se amplie o seu alcance e ela possa
funcionar como uma arma estratégica da voz indigena, contestando estigmas e oferecendo

novas perspectivas sobre os povos indigenas no Brasil contemporaneo.

TRAVESSIA E PERMANENCIA: UMA LEITURA ANALITICA DO ROMANCE
INDIGENA CANUMA

A interseccionalidade a que fica submetida a identidade nos sujeitos indigenas,
por conta da necessidade de uma vida para além de seus territorios de pertenga étnica — o
que acontece principalmente pelas limitacdes de ordem econdmica ali experimentadas,
em conjunto com as limitacdes no campo da formagdo escolar/académica —, ¢ uma
questao que consideramos de extrema importancia para os debates académicos e sociais.
Sendo a literatura indigena brasileira um espago de ascensdo das vozes destes sujeitos,
parece-nos necessario, entdo, que se ampliem os estudos em torno dela, de modo a se
ampliar também, na dindmica social, a possibilidade de observarmos, pelo olhar deles,
essas questoes.

No narrar, estes sujeitos historicamente subalternizados podem reconstruir sua
historia e a histéria de seus ancestrais, mas para que este poder narrativo tome
capilaridade e se torne ato conhecido de toda a sociedade dominante, ¢ preciso que
detenham as formas de poder e de discurso que se fazem presentes nesse outro modo de
organizacao social que os circunda e em que findam se inserindo. A ocupagao do territdrio
da linguagem — e linguagem como se formula na perspectiva dos brancos — ¢, assim,

necessaria.
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E o que tem feito a literatura indigena brasileira, como ja apontamos, posto que
ela vem ocupando e retomando o territorio narrativo em favor das vozes indigenas, para
fazé-las permanecer, desfazendo silenciamentos e narrativas nao suas.

Travessia e permanéncia sdo, neste cendrio, categorias fundamentais a
compreensdo das formulagdes identitarias dos sujeitos indigenas. E preciso, contudo, que
nos atentemos ao fato de que sdo categorias de violéncia, pois, ao deixar seus territorios
para conviver nos territorios dos brancos, estes sujeitos precisam lidar com outros modos
de organizacdo social, outras formas de poder e outras cosmovisdes, além dos
preconceitos.

Resta-lhes, entdo, a luta, a insubmissao, o levante. As formas de resisténcia podem
ser variadas, mas a veiculacao destas lutas se dé, sobremaneira, por meio do ato
enunciativo do poder de narrar, sendo, assim, a literatura indigena arma potente para a
divulgagdo de suas reinvindicagdes e denuncia dos crimes sofridos. E isto um
permanecer. E € o que empreende a literatura do professor, pesquisador e escritor
indigena munduruku Ytanajé Cardoso, na constru¢do de Canumd, bem como € o que
realizam diversos outros escritos indigenas brasileiros, transpondo os sentidos de
ser/pertencer/demarcar que formulam suas identidades e escritas na perspectiva do “eu-
n6s” (Dorrico, 2017).

Feita essa breve reflexao inicial, passaremos, a seguir, a analise das inscri¢cdes das
categorias travessia € permanéncia nos personagens indigenas da obra Canumd, bem
como traremos reflexao acerca dos desafios e processos em torno disso.

Com o individuo indigena tomando a caneta e passando a escrever/narrar sua
propria historia, emergiram conhecimentos, saberes, cosmovisdes e sociabilidades
tradicionais que foram marginalizadas desde a colisdo das terras que hoje adjetivamos
brasileiras com o “Velho Mundo”, no duro processo de colonizagao.

Muita luta e resisténcia foi e tem sido travada; luta por territérios fisicos e,
atualmente, territdrios simbdlicos. Os indigenas, sistematicamente silenciados e postos a
margem, sofrendo os duros impactos de suas vidas cercadas e cerceadas por uma
cosmovisdo expressamente distinta, alheia e hostil as suas, no movimento constante de
resisténcia, tém ressignificado suas lutas, tradi¢des e meios de enfrentamento ao sistema
homogeneizante violentamente imposto (Krenak, 2020). E nesta esteira de vozeamento e

afirmagdo destas identidades herdeiras dos primeiros filhos desta terra, que Ytanajé
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Cardoso constréi seu romance, Canuma (2019), ilustrando o (ndo) local de frequente
disputa, de constru¢ao e desconstrucao, em que esta o individuo que escolhe ser um
contemporaneo guerreiro intelectual indigena.

Por meio de um narrador-personagem, podemos acompanhar a trajetéria de uma
familia munduruku que toma a dificil decisdao de deixar sua terra e seu povo e partir numa
arriscada e desafiadora jornada de viver na cidade, em meio aos “brancos”, em
munduruku, os pariwdt. Antonio e Maria, os pais da familia, indigenas nascidos e criados
na comunidade munduruku do Kwata, as margens do rio Canuma, no interior do
Amazonas, tomam esta penosa decisao em razao da preocupacao com o futuro dos filhos
— em especial no sentido da formagdo escolar — e, em certa medida, com o futuro da
comunidade também. A partir disso, a narrativa transcorre sob o olhar atento de Filipe,
narrador da histdria, sobrinho de Antonio e Maria, e primo de Ragap, filho mais velho do
casal. Filipe descreve, depois de adulto, os ultimos momentos daquela familia na
comunidade, e, por meio de uma constru¢do metanarrativa, ¢ possivel perceber que
preenche lacunas da historia com seu senso poético e sua acuidade analitica estimulados
durante sua formacdo intelectual — adquirida no processo de travessia, dado ter ele
também saido da comunidade para estudar — e sua inquieta jornada de vida.

Logo no inicio da narrativa, Filipe, mesmo ausente daqueles acontecimentos
narrados, ja nos esboga uma caracteristica que se mostrara muito cara para a preservagao
da cultura munduruku: a conta¢do de historias. Maria, enquanto a familia se encontra
reunida na produc¢do de farinha na casa de forno, afirma o quanto ¢ importante preservar
esta cultura oral de contagdo das historias e grandes feitos dos antigos munduruku. Esta
atividade demonstra sua importdncia na preservacdo da histéria coletiva, isto ¢, a

identidade daquele povo.

A mae continua a reiterar a importancia de se perguntar para os velhos como
os guerreiros do passado entoavam suas cang¢des, como vociferavam pela
gloria e como conquistaram a eternidade pelo prazer de dizer ndo e fazer o
oposto de certas vontades por uma imensa tensdo de dizer sim, sobretudo
quando se trata da filosofia munduruku. Em tempos de aluic@o essa filosofia
manifesta sua mais consistente doutrina. A vida s6 passa a ter sentido — em
decorréncia de um objetivo — quando a morte do parente se torna tdo mais
dolorosa do que a morte de si proprio. Dai o valor desta nagdo ser comparada
a uma tradicao muito antiga que vivera as margens do rio Eurotas, ja dizia um
viajante naturalista da segunda metade do século XVIII (Cardoso, 2019, p. 11-
12).
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Neste trecho, percebemos que hd uma mistura entre as lembrancas dos
acontecimentos passados e as reflexdes presentes do narrador, que passa a ressignificar,
com base em bagagem intelectual e de vida, cada histéria contada ou cada costume
repetido, o que da profundidade ainda maior para as ja profundas reflexdes de Maria, que,
naquela época, independentemente do nivel de escolaridade, carregava consigo um saber
histérico e filoséfico de um povo que projeta seu futuro preservando seu passado.

Ao dizer “nao”, o individuo munduruku, ligado a uma logica ancestral de
coletividade, recusa desejos individuais ou pressdes externas que possam pOr em risco a
coesdo de seu povo. Desta forma, o “sim” que se busca ¢ ligado a autoafirmacdo
propositiva de preservacao da dignidade e memoria dos antepassados, demonstrando um
forte dever com a nogdo comunitaria. Esta no¢do comunitéria ganha seu pleno sentido de
existéncia quando a dor do luto supera a dor individual e torna-se medida de
pertencimento e sentido existencial, nogao esta que sera muito cara para apreensao
completa da carga simbolica no desfecho da narrativa. Aclara-se, entdo, que a formulagdo
identitaria destes sujeitos se estabelece na perspectiva do “eu-nos” (Dorrico, 2017).

Apesar de este primeiro momento da narrativa passar-se hd quarenta e trés anos,
j& podemos notar uma forte presenca de uma transculturagdo na comunidade, seja no
proprio ato de falar a lingua portuguesa ao invés da lingua munduruku, seja nos nomes
que cada personagem carrega, que, segundo Maria, foram nomes brancos passados pelos
brancos para os “indios” (Cardoso, 2019, p. 9). Assim, j4 podemos notar, também ainda
no inicio da narrativa, o choque e a supressao de caracteristicas ou costumes que vao
perdendo forga no forte processo integrador e homogeneizador operante da colonizagao.
O simples fato da perda do “nome na lingua”, nas palavras de Maria, ¢ sinal de uma
violéncia epistémica que tira o individuo de um lugar no mundo, pois estes nomes antigos
eram ligados a animais e relacionavam o sujeito munduruku a uma forma de ser e estar
no mundo. Perder estes nomes, entdo, ¢ perder referéncia de identidade.

E possivel perceber, assim, que desde o inicio da narrativa, mesmo em uma
comunidade relativamente isolada do espirito cosmopolita das grandes cidades, ja
notamos uma intensa disputa simboélica de uma cosmovisdo e um sistema social que se

esforca e luta para permanecer vivo. Conta Maria:
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— Naquela época, logo depois da criagdo do SPI, viero pra ca muitos padre e
freira querendo catequizar os indio, assim conta tua avd, que era criaca
naqueles tempo. A primeira vez que ele chegaro teve muita matanca, muita
guerra. As vezes, os indio enterrava quatro num so buraco, como aconteceu
com aqueles ali, 6. Mas ¢ melhor vocés perguntar pra avd de vocés quando a
gente voltar. Ela ainda se lembra de tudinho o que aconteceu naquele tempo, é
uma das ultima. Quando o ultimo velho morrer, as histdrias vao ser esquecidas,
por isso é bom vocés perguntar (Cardoso, 2019, p. 9-10).

Temos novamente o imperativo memorial expresso, algo que se torna tema
recorrente no desenrolar de toda a narrativa, demonstrando a fragilidade da transmissdo
e a aceleracdo do apagamento cultural que acomete aquele povo.

E interessante relembrarmos e refletirmos sobre o papel do narrador no romance.
Filipe, como ja mencionado, escreve suas memorias depois de passados anos dos
acontecimentos, e neste relembrar, num processo metanarrativo, debate as condi¢des de
sua propria narragdo. Filipe assume que ndo reproduz cada palavra exatamente como
ouvira quando crianga (Cardoso, 2019, p. 31), pois ndo ¢ esta sua inten¢do. Seu foco
repousa na reconstrugdo do sentido simbdlico-cultural que cada episédio e sensagao
poderiam representar, mas que na época ele ainda nao dispunha da maturidade suficiente
para perceber e valorar. Esse gesto narrativo legitima uma forma de historia oral-afetiva,
em que o importante ndo ¢ a exatiddo do acontecido, mas a reconstru¢cdo simbolica
daquilo que aconteceu.

Desse modo, Filipe da continuidade a tradi¢ao oral de seu povo na escrita, pois
preserva o carater imanente da oralidade que ¢ o constante deslocamento do signo
linguistico, posto sob deslize. Sendo performatica e atravessada pela subjetividade do
locutor, a oralidade € sempre alteravel, assim como os signos que Filipe passa a colocar
sob a rasura derridadiana, isto €, problematizando conceitos e pressupostos dentro da
tradicdo filosofica ocidental, para, entdo, reconstrui-los sob novas formas mais
abrangentes e complexas, apresentando a constante tensdo entre a necessidade e utilidade
de um conceito/categoria e seus limites e inadequagdes (Derrida, 1967), e posto, por fim
sob o escrutinio e disputa da critica de um agora intelectual indigena, com titulagdo
académica alcangada no territorio dos brancos.

Mas ¢ importante que ndo caiamos no erro de pensar que o que legitima Filipe a
narrar e reproduzir tais discursos seja a sua titulagdo académica; o que de fato o legitima

¢ sua vivéncia incorporada no texto, ¢ a sua posicao de sujeito subalternizado, calado,
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mas que toma a caneta e se da voz; ¢ seu ato responsivo que, entendendo a linguagem
como sendo sempre uma atividade em didlogo, marca a presenga do outro na
responsabilidade ética e dialdgica de seu proprio discurso, como trabalha, em sua tese de
doutorado, o préprio Ytanajé Cardoso (2023), ao se conectar com 0s construtos tedricos
de Bakhtin (2012).

No decorrer da narrativa, sdo introduzidos os ancidos da comunidade, detentores
de notavel saber ancestral; eles representam aquilo que ha de mais preservado dos antigos
munduruku, sdo a ponte que liga o hoje ao passado mais remoto possivel da etnia. Estes
ancidos, por carregarem com eles os elementos de maior representatividade da identidade
munduruku, como lingua, histdrias, costumes e cosmologias, passam a ganhar destaque,
foco narrativo que evidencia a importancia da transmissdo destes saberes € o respeito
aqueles que vieram antes. Com tudo aquilo que representam na comunidade, operam
como memoria viva que atravessa o tempo e que se torna projeto politico, pois sdo ndo
apenas lembranga do que foi, mas previsao e chamado para o que ha de vir, misturando

trauma e promessa no conteudo da tradigao.

E perfeitamente aceitavel que a vovo Ester ndo saiba o porqué de os
munduruku do Para nio terem perdido a lingua, pois comparada com a geragao
dos antigos guerreiros munduruku, ela ¢ de uma geragdo bem jovem, ndo
chegou a ver como os munduruku do Amazonas se estabeleceram no Canuma
e no Mari-Mari. Ela lembra apenas o inicio do processo de perda da lingua.
Nao obstante a sua idade ja meio avangada, lembra das histdrias que seu pai
lhe narrava, ¢ que o pai deste repassava, como num ritual no qual as lembrangas
milenares vdo se projetando para o coletivo, para os futuros herdeiros da
cultura. Tomando para si o discurso ¢ prevendo o conteido de minhas
perguntas, a grande ancid ndo hesita em contar-me as profecias de seus
ancestrais, aqueles que labutaram na luta pela resisténcia quando dos primeiros
contatos, em 1768. Esse foi apenas o comeco de uma histéria de muitas perdas,
mas também de ganho, ja que os munduruku conseguiram provar por que eram
chamados de espartanos da Amazdnia. Desde esse periodo morreram muitos
parentes e levaram com eles bastante pariwat. Todavia, a resisténcia nao
cessou, esta apenas comecando, s6 que doravante, tal investida se fard ndo mais
com arcos e flechas, mas com o caderno e lapis na méo de nossas criangas. E
nio se deve pensar que os munduruku pararam de cortar cabegas, o que
aconteceu foi a ressignificacdo. Ao invés de cortarem a cabega fisicamente de
seus rivais, agora fazem isso a partir da inteligéncia social, do dialogo,
ferramenta intelectual imprescindivel para as conquistas dos destemidos
munduruku. Imprescindivel, diria, para qualquer civilizagdo (Cardoso, 2019,
p. 45-46).

A aproximac¢do do guerreiro munduruku a figura espartana ¢ um gesto retorico

estratégico, em que o narrador decide reaproveitar a comparagao utilizada pelo vigario
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José Monteiro de Noronha quando do primeiro contato com o povo munduruku. Assim
Filipe consegue, como o vigario fez em meados do século XVIII, conectar um repertorio
cultural local a um arquétipo mais universal e reconhecivel, legitimando a poténcia
historica dos munduruku e deslocando este orgulho local para uma esfera comparativa
em que interlocutores nao indigenas possam entender a poténcia simbolica de tal
aproximacao.

Os bravos guerreiros munduruku tém seu costume de decapitagdo do inimigo
ressignificado sob o perspicaz olhar de Filipe, que oferece uma dupla operacao na rasura:
a afirmac¢do da continuidade da luta, em que os munduruku que precisavam lutar pela
sobrevivéncia ontem continuam precisando lutar para sobreviver hoje, redefinindo a luta
de fisica para simbolica. “O caderno e o lapis” passam a ser armas civis, em que a
alfabetizagdo, a escolarizagdo e a producgdo discursiva sdo projetadas como instrumentos
de resisténcia e reconhecimento, sendo este o ponto central do romance. A luta
contemporanea dos povos indigenas se d4 também no terreno epistemoldgico, pois quem
escreve nomeia, classifica, certifica e faz permanecer.

Tudo ¢ construido, desconstruido e reconstruido em Canuma. Filipe, a todo
instante, desconstroi signos para reconstrui-los sob novos significados. Como no trecho
anterior, Filipe aproxima todas as suas atividades de quando crianga as suas atividades
atuais de intelectual. Diz ter bragos fortes pelo trabalho arduo que crescera executando no
Kwata, demonstrando, novamente que a memoria e os saberes ndo sao inscritos no vacuo,
numa intelectualidade vazia e abstrata; eles estdo e sdo incorporados na experiéncia direta
da vida vivida (Cardoso, 2019, p. 10). O narrador demonstra, portanto, que ndo ha uma
distingdo tdo clara entre os trabalhos manuais e intelectuais, pois ndo abandona a tradi¢ado
do trabalho como forma de conhecimento, apenas negocia os seus significados. O oficio
muda, a finalidade se mantém.

Outro ponto de destaque na narrativa, na perspectiva da andlise que aqui
empreendemos, € o do episodio da comemoragao da semana do indio, realizada no Kwata,
em que houve um grande movimento de pessoas de diversos locais para apreciar e
aproveitar o festejo, inclusive pessoas ndo indigenas. Isso acarretou uma troca de culturas
e costumes em que brincadeiras e comportamentos externos a comunidade acabaram
sendo incorporados. Bebidas alcodlicas foram, entdo, trazidas da cidade e embebedaram

aqueles indigenas que pouco contato tinham com aquele tipo de bebida. Confusdes
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aconteceram em decorréncia disso, o que levou o cacique a proferir um discurso firme e
sabio ao fim da festa, em que chamou aten¢do para uma apropriagao e trocas reciprocas
entre as diferengas culturas e costumes ali presentes, apontando, assim, para uma postura
estratégica e pragmatica no trato com a problematica, isto ¢, propondo uma negociagao
cultural, nos moldes discutidos por Bhabha (2018), tendo no dialogo o principio regulador

da negociacao.

— Durante muito tempo, nosso povo viu massacre ¢ muito sangue. Nossas
criangas morriam sem saber por que morriam. Nossos velhos, nossos guardido,
iam pra guerra por nds. Dizem os antigos que na época de um tal de Lobo
d’Almada, a gente comegou a conhecer o mundo do branco. Naquela época os
munduruku se espalharam ainda mais. Mas a maioria ficou no Tapajos.
Naquela época ninguém falava portugués, s6 o munduruku. Naquela época
bastava o pai olhar pro filho que o filho ja entendia as coisas. Mas hoje, hum!
Gragas aos antigos que ainda temos nossa terra pra pisar, o ar puro pra respirar,
¢ nossos animais. Mas um dia vdo querer derrubar a ultima arvore daqui. Eu
temo que esse dia estd chegando, mas enquanto o povo munduruku viver, a
floresta vai permanecer em pé. As brincadeira do branco sdo boa, e temos que
aproveitar o que tem de bom nelas, assim como eles t€ém que aproveitar o que
tem de bom na nossa também. Essas e outras palavras sabiam da boca e do
coracdo do grande cacique, ele se sentia triste por algumas falhas dos seus
proprios parentes, mas por outro lado, sentia-se feliz por saber que ambas as
culturas tinham muito a contribuir uma com a outra. Ao longo de minhas
reflexdes, sempre entendi o dialogo como o principio harmonizador de uma
sociedade, estabilizando seus polos de vontades e de necessidades. Ja disse,
quem dialoga tanto perde quanto ganha, mas quem esta disposto a perder?
Perder o qué? Quem esta disposto a ganhar? Ganhar o qué? Talvez possamos
ganhar um bom presente, uma verdade. Prefiro ganhar uma duvida (Cardoso,
2019, p. 77-78).

Vale destacar também a reflexdo de seu Parawa — sabio ancido e tio do cacique —
acerca da dialética cultural que se impde. Por meio de imagens e metaforas, o velho
munduruku constrdi uma previsao e um diagndstico social: Parawa diz que o choque entre
culturas ¢ inevitavel e que, a partir deste choque, produzem-se rupturas e deformagdes.
Para formular este entendimento, ele usa a imagem de um rio, espago de negociacao e
transformagdo. Assim € evocada a imagem da travessia que brevemente faria a familia de
Antonio, a fim de procurar novas armas para enfrentar esta batalha contemporanea,
batalha de preservacdo, afirmagdo, e que estrategicamente se da utilizando as armas do
proprio branco para enfrenta-lo.

O narrador, Filipe, como ja apontamos, também fez a travessia, com a familia de

seu tio Antonio, no entanto, fora um ano depois. Filipe aproveita para desfrutar ao
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maximo os ultimos momentos no seu lugar de pertenga antes de encontrar um novo
mundo, uma nova cosmovisao, uma nova logica social.

Este momento, na narrativa, ¢ de muito sentimento e reflexao, pois ali ele comega
a pensar sobre sua identidade munduruku, a importancia da preserva¢do de sua
ancestralidade, a importancia da cultura e de tudo o que fazia aquela comunidade ser
unica. Chegado o tempo de também fazer sua travessia e navegar para longe no rio da
vida, uma poderosa metafora pode ser lida em seu didlogo com Genival, amigo da familia,
ao ser deixado no porto de Nova Olinda do Norte: “— Ei, quando tu vir, tu traz uma
lanterna pra mim! A minha j& nem acende mais, esta muito fraquinha” (Cardoso, 2019, p.
123). A lanterna, instrumento para iluminar a escuridao, pode ser interpretada aqui como
a capacidade de resisténcia e preservagao da cultura desse povo, que, aos poucos, esta se
apagando. Aqueles que permanecem em suas aldeias, como Genival, vovo Ester e seu
Parawa, dependem do empreendimento de indigenas itinerantes fora da comunidade. A
travessia, portanto, se apresenta como imperativa na luta de resisténcia étnico-cultural do
povo munduruku e de todos os povos sistematicamente subalternizados, que precisam,
enfim, tomarem a caneta de sua historia.

Durante a travessia que faz pelo Canuma, antes de chegar a Nova Olinda do Norte,
somos levados a imergir nas reflexdes de Filipe a respeito daquela viagem tao marcante
e simbolica para sua vida. O narrador transforma a paisagem amazonica em metafora

existencial e cosmologica, conectando geografia e vida.

Floresta de um lado e de outro, agua escura de um lado, agua barrenta de outro.
Uma vida deixada ¢ uma vida seguida. A disposi¢do dos rios parece que
coaduna com a disposi¢do da vida, de maneira que o equilibrio prevalece. Ai
ndo ha discurso subjugando outro, ha sim, um curso que dialoga, que nos
ensina — nesse caso, para aqueles que querem aprender — e, a0 mesmo tempo,
que guarda um legado: o legado do equilibrio. Um legado construido pela
propria Mae-Natureza, que de tdo conscienciosa com seus filhos, nos deixou a
vida e 0 manual para vivermos em harmonia. Apesar desse grande presente, os
filhos parecem que andam com os pensamentos meio eclipsados. Ora, o
equilibrio pressupde, acima de tudo, a renuncia do supérfluo. O comedimento
espiritual e social prescinde de acimulo de vaidades (Cardoso, 2019, p. 113).

A narrativa deste trecho constrdéi uma imagem de polos e fronteiras, em que a
disposi¢do dos rios que vé se torna espelho da disposi¢ao da propria vida do personagem,

correntes que passariam a coexistir sem que uma anule a outra. Ao contrario do discurso
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colonizador de dominagdo, a natureza emerge como grande mestra, portadora de
ensinamentos que visam a harmonia, um saber que ndo ¢ escrito, mas transmitido pela
simples observacgdo e convivéncia com o natural.

Feita a travessia do rio Canuma, agora estando num ambiente social distinto do
seu, o narrador nos conta como foram os primeiros dias de adaptagdo a cidade. Traz a
tona a experiéncia da discriminagdo, carregando na forma pronominal do “n6s” uma dor
que nao foi apenas pessoal, mas familiar e até étnica. A identidade indigena, que até entdo,
no Kwata, foi apresentada como motivo de pertencimento e conexao, ali, no meio urbano,
ocidentalizado, torna-se alvo de diferenciagdo e preconceito, onde até seus sotaques viram
marcadores sociais. Era o primeiro sinal da violéncia na travessia.

A familia pouco tempo passa em Nova Olinda do Norte; logo chega uma proposta
para cuidarem de uma chacara em Manaus, e, ap6és muito a dona da chécara insistir, a
familia acaba decidindo mudar-se novamente, dessa vez para um lugar ainda mais

distante, ainda mais diferente.

Os anos se passaram rapido. No dia quatro de novembro de 1990, embarcamos
no Comandante Paiva, na companhia da dona Sueli e sua filha, Débora, de
rosto angulado e pele quase da cor do Madeira. Era uma manhi de domingo.
Tempo de deixarmos o Kwatd, o Canuma, Nova Olinda do Norte ¢ o Madeira.
Na verdade, a terra nunca sai de nos, assim como nunca saimos da terra. A terra
¢ tudo aquilo que somos, ja diziam os velhos (Cardoso, 2019, p. 144).

Depois de uma dificil adaptagdo a capital, cheia de imprevistos, com altos e
baixos, e apos lermos descri¢des do cotidiano da familia, a narrativa d4 um notéavel salto
temporal. Filipe e Ragédp ja possuem formagdo académica e sdos pais de familia. Ambos
mantém o costume de, sempre que possivel, visitar os parentes na aldeia Kwata. Por conta
do salto temporal, conseguimos notar muita diferenca na qualidade de vida e nos avangos
tecnologicos na aldeia, bem como na estrutura comunitaria, com agua encanada, luz
elétrica, escola, quadra de futsal etc. O avango ¢ resultado direto das lutas e ocupagdes
travadas pelos sujeitos indigenas na virada do século.

A lingua munduruku est4 passando por um recente processo de recuperagiao, com
o notavel esforco e interesse de Filipe na preservacdo deste trago tdo importante e
distintivo de seu povo. O simples cumprimento em munduruku, “Kabia!” (Cardoso, 2019,

p. 166), para seu Parawa, demonstra que a lingua serve como bussola na travessia, em
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que, no simples ato de cumprimentar em munduruku, Filipe pode retornar a sua origem,
ao local de permanéncia de seus parentes, sem perder, contudo, sua condigdo
interseccional, de sujeito do entre-lugar (Bhabha, 2018). A permanéncia, desta forma,
pode ser vista de duas maneiras, assim como a travessia: fisica e simbolicamente.
Memoria, lingua, modos de vida, cosmologias, todos integram elementos que criam uma
noc¢ao de continuidade e resisténcia, € continuam sendo parte integrante de Filipe, apesar
da travessia. Desta forma, permanéncia nao ¢ s6 imobilidade, mas ¢ também a capacidade
de sustentacdo cultural frente a uma onda intensa de mudancas, ¢ a permanéncia na
travessia.

Estes sujeitos da travessia, na condicao de transitoriedade entre um espaco e outro,

encontram-se sempre sob a interseccionalidade. Relatam alguns jovens da aldeia:

— Poisé, vovo, eles acham que a gente deve ficar todo tempo do mesmo jeito.
L4 fora eles dizem que se a gente ndo se veste mais como indio e ndo fala mais
a lingua, dai que a gente ndo ¢ mais indio. Na cidade a gente ouve muito isso.
— Arrematava alguns estudantes indigenas da aldeia. (Cardoso, 2019, p. 175).

Estes jovens fazem parte de uma geracao que estd cada vez mais neste espaco, no
entre-lugar — ou até ndo-lugar — da intermedia¢do entre aldeia e cidade. A visdo
essencialista externa a aldeia vem de uma expectativa de identidade ideal totalmente
distorcida, caricata, e por isso irreal do que é ser indigena hoje. E, portanto, uma forma
de negac¢do da identidade indigena contemporanea e um mecanismo de exclusdao onde sdao
os ndo indigenas que buscam definir uma identidade “auténtica”, reduzindo diversidade
e pluralismo a meros sinais visiveis. Como aponta Said (2011), ndo existe cultura
totalmente “pura”, e qualquer tentativa de limitar e segregar culturalmente qualquer
individuo ¢ uma ferramenta de exclusao e silenciamento. Assim, os sujeitos da travessia
podem, muitas vezes, se encontrar numa dupla consciéncia performativa, onde precisam
conjugar os marcadores culturais, simbolos de resisténcia, e negar qualquer
segregacionismo essencialista. Novamente a negociacdao cultural de Bhabha (2018) ¢
reclamada, ndo como perda de identidade, mas como estratégia de sobrevivéncia.

Lido a luz da nomadologia desenvolvida por Deleuze e Guattari (2012), o
movimento, pressuposto basico da travessia, ¢ uma modalidade de pensamento e ac¢do

que cria linhas de fuga, evita captura e cristalizagdo de aparelhos reguladores e produz

592



. - Revista EDUCAmazonia - Educacdo Sociedade e Meio Ambiente, Humaitd, LAPESAM/GISREA/UFAM/CNPq/
Revista EDUCAmazonia  epua -ISSN 1983-3423 —IMPRESSA ~ISSN 2318 ~8766 ~CDROOM ~ISSN 2358-1468 -DIGITAL ONLINE

formas de vidas ndmades. Este movimento desloca o individuo de seu contexto cultural
e reconstitui formas novas de vivéncia, a desterritorializacdo levando a uma
reterritorializacdo do sujeito nomade da travessia, e que possibilita, em ultimo grau, novas
taticas de resisténcia e disputa. A travessia, em Canumad (2019), deixa de ser apenas
migracao geografica para se tornar movimento de desterritorializagdo, mas que,
paradoxalmente, nao culmina em dissolu¢ao dos modos de vida, mas se torna um jogo de
territorializagdes que reconstroem identidades na afirmac¢ao do movimento. O entre-lugar
passa a ser o espaco destes individuos da travessia, em que o que importa ndo ¢ os pontos
de chegada no percurso do movimento, mas sim o percurso em si. A travessia se torna,
entdo, espago e identidade no movimento. O ndo-lugar se torna lugar, ou seja, a
permanéncia da travessia.

A narrativa se encerra da maneira como se inicia. A reproducdo da vida na
comunidade do Kwatd depende da passagem sobre as d4guas do magnifico Canuma; assim
se iniciou a historia, com a familia de Racap se locomovendo sobre as dguas para ir atras
de sua subsisténcia, manutencao da vida, e assim se finda, com as mesmas aguas sendo
atravessadas, dessa vez nao para buscar vida, mas para levar a morte, morte de seu
Parawd. O inicio e o fim se encontram nas 4guas do Canuma, passagem para uma outra
vida, seja no sentido simbolico, como fez a familia de Antonio, seja no sentido literal,
como fez seu Parawd. A travessia, o Canuma, tornam-se, portanto, simbolos

imprescindiveis para a vida dos sujeitos munduruku, para a permanéncia munduruku.

2 CONSIDERACOES FINAIS

Na perspectiva da analise aqui empreendida do romance Canumda (2019), €
possivel destacar como este se constroi, de forma viva e efetiva, por meio de um mosaico
da experiéncia munduruku frente as transformagdes impostas pelo contato histérico e
continuo como o mundo ndo indigena.

A narrativa evidencia uma travessia de sujeitos indigenas ndo apenas geografica,
mas sobretudo cultural, historica e simbolica. Trata-se de atravessar o rio das mudangas
sem deixar de sustentar as margens da propria identidade, o que se configura um
permanecer. Essa travessia, por vezes, ¢ marcada por perdas, como bem destacou seu

Parawd, mas também por ressignificacdes e pela apropriacao seletiva de elementos da
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cultura do homem branco que possam fortalecer, paradoxalmente, a luta por preservagao
dessas identidades, num processo que Bhabha (2018) nomeia de traducao cultural.

A evidéncia dada a lideres e ancidos os revela como guardides da memoria e como
pontes entre tempos distintos: sdo os que ligam e mantém a ancestralidade vinculada ao
hoje, a0 mesmo tempo em que a projetam no futuro. Em suas falas e historias, revelam a
incrivel consciéncia historica a respeito do reconhecimento das violéncias do passado ¢ a
compreensdo de que a resisténcia exige didlogo, ainda que este didlogo incorra em
algumas perdas. E ¢ neste espaco tenso que se constrdi a ideia de uma multiculturalidade
do pertencimento (Hall, 2003), ndo com uma fusdo harmoniosa destas formas multiplas
de cultura, mas como espago de negocia¢do permanente.

A travessia, portanto, ndo se desassocia da permanéncia, porque implica o manter-
se em movimento sem romper o fio que liga o presente as raizes. Configura-se, dessa
maneira, uma aceitagdo do movimento como seu lugar, da permanéncia do/no movimento
como um ndo pertencer para pertencer. E um escolher navegar sobre o rio que separa o
mundo pariwat e o mundo munduruku com a firme intengdo de ndo deixar que a lanterna
da resisténcia na permanéncia se apague de uma vez. Portanto, Canumd (2019) propde
que resistir ndo ¢ simplesmente dizer “ndo” as mudancgas, mas saber dizer “sim” de
maneira seletiva e consciente, jogando o jogo da negociacdo simbolica do signo, e
garantindo que a travessia do rio da existéncia ndo leve ao esquecimento das origens, mas

sim a renovacao da vida coletiva.
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